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CUVÂNT ÎNAINTE  
 

                                                                         Motto: ĂDe aceea, orice cŁrturar 

cu ´nvŁŞŁturŁ despre ĊmpŁrŁŞia cerurilor este asemenea unui om  

gospodar, care scoate din visteria sa noi ĸi vechiò 

(Matei 13, 52) 

 

Volumul de faŞŁ reuneĸte lucrŁrile simpozionului naŞional de teologie, 

consacrat personalitŁŞii de excepŞie a pŁrintelui Dumitru StŁniloae, simpozion 

organizat de Facultatea de Litere, Istorie ĸi Teologie din cadrul UniversitŁŞii de 

Vest din Timiĸoara, ´n colaborare cu Mitropolia Banatului. AceastŁ ´nt©lnire 

academicŁ a fost prilejuitŁ de ĂAnul comemorativ Dumitru StŁniloaeò (110 ani 

de la naĸterea sa ĸi 20 de ani de la trecerea sa ´n veĸnicie), care s-a desfŁĸurat la 

Universitatea de Vest din Timiĸoara.  

PŁrintele Dumitru StŁniloae este incontestabil cel mai distins 

reprezentant al teologiei ortodoxe rom©neĸti ĸi, totodatŁ, iniŞiatorul miĸcŁrii 

neo-patristice ´n teologia rom©neascŁ. Reputatul teolog rom©n a realizat o amplŁ 

sintezŁ pe cele trei coordonate majore ale teologiei neo-patristice: DogmaticŁ 

(Teologia DogmaticŁ OrtodoxŁ ï 3 volume), Spiritualitate (Ascetica ĸi Mistica 

Bisericii Ortodoxe) ĸi LiturgicŁ (Spiritualitate ĸi Comuniune ´n Liturghia 

OrtodoxŁ), fiind numit, pe bunŁ dreptate, de cŁtre Preafericitul PŁrinte Daniel 

Ăpatriarhul teologiei rom©neĸtiò.  

Din aceastŁ perspectivŁ, volumul de faŞŁ ´ncearcŁ sŁ recupereze, ´ntr-o 

oarecare mŁsurŁ, semnificaŞiile de profunzime ale acestui vast program neo-

patristic, motiv pentru care simpozionul s-a desfŁĸurat sub genericul ĂPŁrintele 

Dumitru StŁniloae ĸi sinteza neo-patristicŁ ´n teologia rom©neascŁò. Una din 

trŁsŁturile esenŞiale ale teologiei sale constŁ ´n recuperarea duhului viu al 

SfinŞilor PŁrinŞi, deoarece ´n opinia pŁrintelui Dumitru StŁniloae, adevŁrata 

teologie ´nseamnŁ experienŞa ĸi comuniunea vie a omului cu Dumnezeu. ķi, 

într-adevŁr, forŞa reflecŞiilor sale constŁ ´n revalorificarea experienŞei vii a 

sfinŞilor, experienŞŁ care transpare nu numai ´n opera sa, ci ĸi ´n persoana sa. 

Prin opera sa, reputatul teolog rom©n ne lasŁ moĸtenire un program de 

mare anvergurŁ teologicŁ ĸi spiritualŁ. DacŁ teologia rom©neascŁ s-a Ăodihnitò 

p©nŁ acum ´n pŁrintele Dumitru StŁniloae, credem cŁ cel mai bun omagiu pe 

care i-l putem aduce, este acela de a-l Şine viu ´n memoria noastrŁ. Iar a Şine un 

gânditor viu ´nseamnŁ nu numai a-l studia sau analiza, ci, mai ales, a-i dezvolta 

g©ndirea, iar acest lucru revine generaŞiei teologice de azi ĸi de m©ine.  

 

         

 

                                                                             Lect. dr. Daniel LEMENI 
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Persoana ĸi natura umanŁ ´n viziunea pŁrintelui Dumitru 

StŁniloae 

 

Drd. Alexandru Dan ADAM  

                                                                                        

Abstract: This study approaches the concept of person and human 

nature in father D. Staniloae theology and aims to render the balanced 

perspective between the two anthropological elements as interdependent 

realities. In Romanian theologian view nature doesnôt appear as an 

obstacle in person becoming, but she is environment and a way of 

spiritual becoming of human hypostasis, and even though these are 

distinct, they are not opposite. 

Keywords: person, fallen nature, restored nature, hypostasis, man 

 

1. Începuturile abordŁrilor personaliste  

 

 Primele abordŁri sistematice asupra persoanei vor avea loc ´n 

lucrarea Iisus Hristos sau restaurarea omului (1943). PŁrintele StŁniloae 

´ĸi fundamenteazŁ lucrarea pe teologia patristicŁ prin Sf©ntul Maxim 

MŁrturisitorul, LeonŞiu de BizanŞ ĸi Sf©ntul Ioan Damaschin, fŁc©nd 

referire ĸi la dogma Sinodului IV de la Calcedon. Analiza sa teologicŁ 

porneĸte de la Persoana lui Hristos ĸi lucrarea Sa ´n lume realiz©nd, ´n 

paralel, o exegezŁ asupra personalismului antropologic. AlŁturi de 

g©ndirea tradiŞiei creĸtine, pŁrintele face apel ĸi la filosofia existenŞialŁ 

interbelicŁ, dar ĸi la teologia occidentalŁ1, mai ales la Hans Urs von 

                                                           
1 Kevin M. Berger, An Integral Approach to Spirituality: The orthodox Spirituality of 

Dumitru StŁniloae în St Vladimir's Theological Quarterly 48, no. 1, 2004, p. 126. 

Despre alte aprecieri ale pŁrintelui StŁniloae ĸi g©ndirii sale unitare, consecvente, vezi: 

William B. Green, Book Reviews to Theology and the Church. By Dumitru Staniloae. 

Crestwood, New York: St. Vladimir's Seminary Press, 1980, în Anglican Theological 

Reviews, 63, no3, 1981, p. 361;  Jstvan Juhasz, Book Reviews to Theology and the 

Church. By Dumitru Staniloae, Crestwood, New York: St. Vladimir's Seminary Press, 

1980ò, în Journal of Ecumenical Studies, 19, no 4, 1982, p.752; Andrew Louth, Review 

Essay: The Orthodox Dogmatic Theology of Dumitru StŁniloae, în Modern Theology, 

13, no 2, 1997, p. 253; Kallistos Ware, ExperienŞa lui Dumnezeu ´n Teologia 

DogmaticŁ a PŁrintelui Dumitru StŁniloae în PersoanŁ ĸi Comuniune. Prinos de 

cinstire PŁrintelui Profesor Academician Dumitru StŁniloae la ´mplinirea v©rstei de 90 

de ani, Ed. Arhiepiscopiei Ortodoxe a Sibiului, Sibiu, 1993, p.108; Oliver Clement, 

PrefaŞŁ la Dumitru StŁniloae, RugŁciunea lui Iisus ĸi experienŞa Duhului Sf©nt (1995), 

trad de Maria-Cornelia Oros, ed. a II-a,  Ed. Deisis, 2003; diac. Ioan IcŁ jr. StŁniloae 

Dumitru (1903-1993), în Dictionary of Historical Theology, Trevor A. Hart ed., 

Paternoster Press, Michingan, USA, 2000, p.530. 
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Balthasar, un strŁlucit ĸi reputat exeget al Sf©ntului Maxim. Av©nd un 

fundament patristic ĸi cultural solid, direcŞia pe care o va urma ´ntreaga 

sa g©ndire nu are schimbŁri majore, ci ea se ´mbogŁŞeĸte ĸi se ad©nceĸte 

´n conŞinut. Se observŁ limpede ´ncŁ de la ´nceput cŁ teologul rom©n 

abordeazŁ o antropologie holistŁ ´n care persoana ĸi natura sunt realitŁŞi 

interdependente, dar fŁrŁ ca ele sŁ se confunde, identitŁŞile lor fiind 

diferite dar nu contrare. Ċn altŁ ordine de idei, persoana nu se identificŁ 

cu natura, nefiind Ăo parte din eaò,2 dar acest fapt nu ´nseamnŁ dec©t o 

diferenŞiere care nu impune o rupturŁ ´ntre cele douŁ, ci, din contrŁ,  

persoana este Ăo formŁ de a fi a naturiiò3. Aĸadar pentru ca persoana sŁ 

fie completŁ trebuie  ´nŞeleasŁ ´mpreunŁ cu natura sa. PŁrintele StŁniloae 

elucideazŁ fŁrŁ echivoc acest aspect al legŁturii dintre persoanŁ ĸi naturŁ 

astfel: ĂIpostasul este acel ceva din care constŁ o realitate, rotunjit ca un 

întreg ce-ĸi are suportul ´n sine ´nsuĸi. Ipostasul nu e dec©t felul de-a fi ca 

´ntreg de sine stŁtŁtor, rotunjit ´n sine, cu suport propriu, al substanŞei sau 

naturii. El nu e un adaos de conἪinut, de material, la ceea ce este natura 

sau substanŞa. O materie lemnoasŁ rotunjitŁ ´n ´ntregul masŁ a devenit 

ipostas, substanŞa materialŁ ĸi spiritualŁ din care constŁ omul, rotunjit 

într-un întreg individual, a devenit de asemenea ipostas. Astfel privim în 

omul concret atât natura ï piele, sânge, spiritualitate ï c©t ĸi ipostasul 

[é] Dar, odatŁ ce natura are formŁ de ´ntreg, ea nu e simplu mediu de 

propagare a unor miĸcŁri pornite din alte puncte ale ´ntregului mai vast ´n 

care se cuprinde, ci ´ĸi are miĸcŁrile proprii, soarta ei deosebitŁ. Orice 

´ntreg ´ĸi are centrul ´n sineò4. 

Ċn acest fel, natura nu e o masŁ amorfŁ, ea primeĸte o formŁ, ea este 

miĸcatŁ de cŁtre ipostasul sau subiectul care o personalizeazŁ. Subiectul 

lucreazŁ prin natura ce o are, manifest©ndu-se ca principiu activ al 

persoanei5. Fiecare om e constituit dintr-un ipostas ĸi o naturŁ, primul e 

subiect, cel de al doilea e obiect ĸi instrument al sŁu. De aici ĸi concluzia 

pŁrintelui cŁ natura nu poate exista numai ca obiect, ci ea este ca subiect-

obiect ´n acelaĸi timp. ķi astfel fiecare persoanŁ devine centru al naturii 

umane, av©nd o voinŞŁ ĸi o raŞiune pe care o modeleazŁ ca subiect al lor, 

´n funcŞie de miĸcŁrile sale. PŁrintele spune ´n acest sens cŁ : Ănatura 

umanŁ nu se poate rotunji ´n mod natural ´n alte ´ntreguri dec©t ´n 

                                                           
2 Pr. Prof. D. StŁniloae, Iisus Hristos sau Restaurarea Omului, Ed. a II-a, Ed. 

Omniscop, Craiova, 1993.  p.109. 
3 Pr. Prof. D. StŁniloae, Iisus Hristos sau Restaurarea Omului, p.111. 
4 Idem.  
5 Sandu FrunzŁ, Pentru o metafizicŁ a persoanei implicitŁ ´n teologia pŁrintelui 

Dumitru StŁniloae în PersoanŁ ĸi Comuniune, p. 98. 
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indivizii obiĸnuiŞi omeneĸti. Ea tinde, cu alte cuvinte, spre o stare 

ipostaticŁ determinatŁ. Ċn natura omeneascŁ se aflŁ, ca potenŞialitate, 

ipostasul omenesc în modul în care îl cunoaĸtem ĸi, deci, ĸi virtuŞile de 

spontaneitate, de subiect. Natura omeneascŁ parvine ea ´nsŁĸi ´n baza 

unei legi interioare la starea dedublatŁ de ipostas-naturŁ, subiect-obiectò6. 

 Se remarcŁ, pe de o parte, un act fundamental aparŞin©nd naturii, 

care ulterior este ´mplinit de cŁtre persoanŁ7, ceea ce confirmŁ o 

ontologie echilibratŁ ĸi autenticŁ8. Cele douŁ se impun reciproc, una fŁrŁ 

alta nu pot exista, deoarece o naturŁ singurŁ sf©rĸeĸte ´n instrument lipsit 

de un meĸter care sŁ o foloseascŁ, ĸi invers, un subiect fŁrŁ obiect nu 

poate realiza nicio acŞiune. Ċn altŁ ordine de idei, persoana nu poate face 

nicio lucrare singurŁ fiindcŁ ĸi aceasta aparŞine naturii, ea o poate miĸca 

doar într-un anumit mod, aici intervine subiectivarea naturii sau 

personalizarea ontologicŁ ce are ca ĸi caracteristicŁ devenirea ipostasului 

uman. Modul sau metodologia pe care pŁrintele a ´nceput exegeza 

referitoare la persoanŁ e trecutŁ prin filtrul tradiŞiei corelat cu filosofia 

modernŁ din perioada interbelicŁ prin care edificŁ ideea teologiei 

ortodoxe9. Se observŁ, ´n cadrul istoriei g©ndirii umane cŁ factorul 

persoanŁ, apare dupŁ ce, mai ´nt©i, filosofia greacŁ a avut ´n vedere 

numai stratul fiinŞei/naturii, tema persoanei apare apoi permanent ´n 

abordŁrile g©nditorilor, care aduce ´nsŁ tot o viziune incompatibilŁ cu 

                                                           
6 Pr. Prof. D. StŁniloae, Iisus Hristos sau Restaurarea Omului, p.113. 
7Ibidem, pp.113-114. PŁrintele StŁniloae preia aceste idei de la Hans Urs von Balthasar, 

care atunci c©nt ´l t©lcuieĸte pe Sf©ntul Maxim, aratŁ cum persoana lucreazŁ sau miĸcŁ o 

naturŁ datŁ. Faptul de a putea vorbi este propriu naturii umane, ´nsŁ felul ĸi decizia de a 

vorbi într-un  moment anume reprezintŁ o miĸcare subiectivŁ, activatŁ de persoanŁ. Vezi  

Cosmic Liturgy. The Univers according to Maximus the Confessor, translated by Brian 

E. Daley, S.J.,  Ignatius Press, San Francisco, 2003. Un alt autor de la care pŁrintele se 

inspirŁ este g©nditorul german Ludwig Klages pentru care existŁ un raport ´ntre naturŁ 

ĸi eu, cele douŁ fac distincŞia, dar ĸi implicarea indispensabilŁ celor douŁ la viaŞa 

deplinŁ a omului. Vezi Der Geist als Wilersacher der Seele, II. Band, Leipzig, 1939, p. 

516.   
8 Ioan I. IcŁ jr., Mystagogia Trinitatis. Probleme ale teologiei trinitare patristice ĸi 

moderne cu referire specialŁ la triadologia Sf©ntului Maxim MŁrturisitorul, Ed. Deisis, 

Sibiu, 1998, p.163.  
9 Cf. Andrew Don, Book Reviews to Dumitru Staniloae, The Experience Of God, 

translated and edited by loan Ioanita and Robert Barringer. Forword by Bishop Kallistos 

of Diokleia. Brookline, MA: Holy Cross Greek Orthodox Press, 1994 în St Vladimir's 

Theological Quarterly 39, no 4, 1995, p. 425 ĸi Augustine Casiday,  Book Reviews to 

Dumitru Staniloae, The Experience of God. Orthodox Dogmatic Theology, Vol. 2: The 

World: Creation and Deification. Brookline, MA: Holy Cross Orthodox Press, 2000 în 

St Vladimir's Theological Quarterly 49, no3, 2005, p. 368. 



10 

teologia patristicŁ prin aceea cŁ desparte persoana de ontologie10. 

PŁrintele Dumitru StŁniloae refuzŁ aceste opinii strŁine de duhul tradiŞiei 

creĸtine ĸi susŞine diferenŞa de identitate ´ntre cele douŁ realitŁŞi umane, 

´nsŁ le vede ĸi raportul subliniind cŁ persoana este Ăconcretizarea ĸi 

realizarea fiinŞeiò11. Ideea cŁ ipostasul uman e ´ntr-o relaŞie coexistentŁ 

cu natura ĸi e regizor al puterilor ei va fi o temŁ dezbŁtutŁ ´n ´ntreaga sa 

operŁ, ´ntreaga teologie fiind una personalŁ, a unei relaŞii ce implicŁ 

Persoana lui Dumnezeu ĸi persoana umanŁ. Deci, aspectul comunional al 

antropologiei se desŁv©rĸeĸte doar atunci c©nd e fundamentat hristologic, 

pentru cŁ orice relaŞie ajunge la deplinŁtate ´n ĸi prin Hristos. 

 

2. ConsideraŞii asupra persoanei umane reluate ´n Teologia 

dogmaticŁ 

 

 ConsideraŞiile asupra acestei teme sunt reluate ´n Teologia 

dogmaticŁ (1978), persoana umanŁ fiind dezbŁtutŁ ´n mod echilibrat de 

cŁtre pŁrintele Dumitru StŁniloae, la fel ca ´n cazul gnoseologiei 

teologice, unde a realizat o sintezŁ complementarŁ ´ntre apofatism ĸi 

catafatism. Spre deosebire de alŞi teologi personaliĸti, el nu desparte 

persoana de naturŁ ĸi nici nu propune un primat al persoanei, aĸa cum o 

face Lossky, Yannaras ĸi Zizioulas12. Pentru PŁrintele StŁniloae, 

                                                           
10 Sandu FrunzŁ, Pentru o metafizicŁ a persoanei implicitŁ ´n teologia pŁrintelui 

Dumitru StŁniloae în PersoanŁ ĸi Comuniune, p. 94. 
11 Pr. Prof. D. StŁniloae, Iisus Hristos sau Restaurarea Omului, p.122. 
12 Cei trei teologi sunt acuzaŞi de o abordare reducŞionistŁ ´n care ontologia e redusŁ la 

personologie. AceastŁ concepŞie provine mai degrabŁ din teoriile filosofiei 

existenŞialiste moderne. Vezi ´n acest sens dezbaterile teologice ĸi opiniile critice asupra 

acestui subiect la: Ioan IcŁ jr. Mystagogia Trinitatis, p.160, vezi ĸi studiul PersoanŁ 

sau/ĸi Ontologie ´n g©ndirea ortodoxŁ contemporanŁ în PersoanŁ ĸi Comuniune, 

pp.359-385; vezi ĸi Lucian Turcescu Person versus Individual, and the other Modern 

Misereadings of Gregory of Nyssa în Modern Theology, 18, nr. 4/2002, p. 324. De 

asemenea, e utilŁ analiza pŁrintelui John Breck referitoare la disputa dintre Turcescu ĸi 

Zizioulas în Antropologia ortodoxŁ ĸi Ădreptul la viaŞŁ: ImplicaŞii pentru cercetarea cu 

celule stem ĸi clonare, ´n Nicolae RŁzvan Stan (ed), Biserica OrtodoxŁ ĸi drepturile 

omului: paradigme, fundamente, implicaŞii, Ed. Univers Juridic, Bucureĸti, 2010, pp. 

277-289, dar mai ales pp. 288-289. Vezi ĸi Duncan Reid, Patristics and the Postmodern 

in the Theology of John Zizioulas în Pacifica, 22 /2009, pp. 308-316. Aristotle 

Papanikolau a ´ncercat sŁ formuleze o apologie ´n favoarea teoriilor lui Zizioulas ca 

rŁspuns la critica lui Turcescu, dar fŁrŁ a reuĸi o fundamentare solidŁ ĸi coerentŁ. Vezi 

în acest sens: Is John Zizioulas an Existentialist in Disguise?  Response to Lucian 

Turcesu în Modern Theology, 24 nr. 4/2004, pp.601-607. ĊnsŁ Lucian Turcescu a 

realizat o amplŁ monografie ce analizeazŁ conceptul de persoanŁ la Grigorie de Nyssa, 

aici va da ĸi un rŁspuns coerent ĸi complet la ideiile personaliste ale lui Zizioulas, 
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persoana nu poate exista fŁrŁ naturŁ, ĸi invers natura nu poate fi fŁrŁ 

persoanŁ, cele douŁ se presupun. Conceptul de persoanŁ este analizat pe 

douŁ paliere, unul triadologic ĸi altul antropologic. Aĸa ´nc©t, teologul 

român are ´n vedere, pe de o parte, existenŞa unui Dumnezeu PersoanŁ 

absolutŁ, iar pe de altŁ parte, pe cea omului ca existenŞŁ personalŁ. Sub 

semnul acestei teologii personaliste se creeazŁ o punte de legŁturŁ, un 

raport interpersonal ´ntre Dumnezeu ĸi om. RelaŞia ĸi comuniunea devin, 

´n perspectiva teologului StŁniloae, constitutive naturii umane ĸi ´n acest 

mod umanitatea descrie Chipul lui Dumnezeu, care e PersoanŁ ĸi Iubire 

comunionalŁ. Icoana Treimii ĸi manifestarea relaŞiei intratreimice, plinŁ 

de iubire, este modelul uman ĸi spre aceastŁ devenire de a exista ca fiinŞŁ 

comunionalŁ este chemat omul. Ċntreaga antropologie a pŁrintelui 

Dumitru StŁniloae afirmŁ axioma biblicŁ conform cŁreia baza existenŞei 

umane se aflŁ ´n Sf©nta Treime, ea fiind fundament ĸi prototip al omului. 

 Viziunea holistŁ asupra omului ca persoanŁ este ´n contrast cu 

filosofia individualistŁ ce fragmenteazŁ ĸi atomizeazŁ fiinŞa umanŁ ´n 

unicitŁŞi de sine stŁtŁtoare, rupte de ceilalŞi  ĸi susŞinute de autosuficienŞŁ. 

La el omul e intenŞie spre altul, eul are în vedere întotdeauna un tu, 

impulsul natural de comuniune ĸi intenŞionalitatea spre celŁlalt face parte 

din natura umanŁ ĸi e personalizatŁ de ipostasul fiecŁruia ´n parte. Omul 

e Chip al lui Dumnezeu ĸi prin urmare se aflŁ sŁdite ´n natura sa ´nsuĸiri 

´nrudite cu cele ale lui Dumnezeu. BunŁoarŁ: raŞiunea, libertatea, 

conĸtiinŞa sunt doar c©teva din ele13. Ontologia pŁrintelui StŁniloae este 

una iconicŁ, nu biologicŁ, deoarece existenŞa umanŁ, creatŁ din nimic ĸi 

adusŁ din nefiinŞŁ la fiinŞŁ, prin suflarea de viaŞŁ a lui Dumnezeu, e creatŁ 

dupŁ model dumnezeiesc ĸi chematŁ sŁ se asemene cu Prototipul sŁu. 

Devenirea persoanei presupune, din punct de vedere soteriologic, 

´mplinirea sa existenŞialŁ prin asemŁnarea cu Creatorul sŁu.   

  

De aceea, pentru pŁrintele Dumitru StŁniloae, persoana depŁĸeĸte 

natura biologicŁ coruptŁ ĸi supusŁ pieirii, dar nu pierde natura comunŁ 

tuturor oamenilor, care e ´n fapt esenŞa umanului, ele subzist©nd doar 

                                                                                                                                              
argument©nd cŁ la Capadocieni nu a existat pŁrerea conform cŁreia natura e un element 

coercitiv al persoanei. Vezi în acest sens lucrarea Gregory of Nyssa and the Concept of 

Divine Person, Oxford University Press, 2005, dar se pot vedea ĸi studiile precedente: 

The Concept of Divine Persons in Gregory of Nyssaôs To his brother Peter, on the 

difference betewen Ousia and Hypostasys în The Greek Orthodox Theological Review 

42, no.1-2/ 1997, pp. 63-82 ĸi Prosopon and Hypostasys in Basil of Caesareaôs against 

Eunomius and the Epistles în Vigiliae Christanae 51, no 4/1997, pp. 374-395. 
13 Pr. Prof. D. StŁniloae, Teologia DogmaticŁ OrtodoxŁ, vol.I, Ed.I.B.M.B.O.R., 

Bucureĸti, 2003,  p. 404. 
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´mpreunŁ. Natura ´i dŁ caracteristicile fundamentale, aĸa cum am amintit 

adineauri, iar persoana lucreazŁ ĸi manifestŁ ´n felul ei unic ĸi original 

´nsuĸirile omeneĸti14. Fiecare persoanŁ umanŁ ce vine la existenŞŁ ĸi se 

naĸte reprezintŁ o modalitate nouŁ de manifestare care se ´ncadreazŁ ´n 

responsabilitatea comunŁ, datoritŁ unirii prin naturŁ cu ceilalŞi semeni15. 

Aĸa ´nc©t, putem dibui ´n g©ndirea pŁrintelui acelaĸi ´nŞeles acordat 

persoanei ĸi naturii aidoma pŁrinŞilor de odinioarŁ care, atunci c©nd 

explicau dogma Sfintei Treimi, desemnau natura sau esenŞa ca fiind 

sinonime cu generalul, iar persoana sau ipostasul sinonime cu 

particularul. Cu alte cuvinte, persoana este o fiinŞŁ naturalŁ ce cuprinde 

proprietŁἪile multiple ale propriei naturi, fiind ´n acelaĸi timp receptivŁ la 

actele altor persoane16. Natura e ad©ncimea persoanei ĸi realitatea care 

uneĸte persoanele prin dimensiunea aceleiaĸi esenŞe17. Prin aceastŁ 

legŁturŁ dintre persoanŁ ĸi naturŁ comunŁ se defineĸte ĸi caracteristica 

omului de a se realiza ´n comuniune ĸi iubire. Liantul ce face posibilŁ 

relaŞia e esenἪa comunŁ, iar starea ontologicŁ comunŁ se ´mplineĸte sub 

´mbogŁŞirea nesf©rĸitŁ de relaŞii interpersonale. PŁrintele StŁniloae 

explicŁ dinamica pluri-ipostaticŁ a naturii astfel: ĂIpostasul nu poate fi 

´nŞeles nici golit de naturŁ, nici ´n afara relaŞiei. Ipostasurile sunt natura 

´n existenŞa concretŁ ĸi ´n forma relaŞiilor ´ntre ele, natura ´n dinamica 

relaŞiilor interne ce se realizeazŁ ´n forma ei pluri-ipostaticŁ. Ipostasul e 

un eu raportat la un tu de aceeaĸi naturŁ. Numai aĸa experiazŁ relaἪii 

nesf©rĸite de cunoaĸtere ĸi de responsabilitate. ķi numai aĸa existŁ natura 

´n mod real. Doar ´n forma de ipostas, natura umanŁ realizeazŁ ĸi relaŞia 

nesf©rĸitŁ cu un Tu absolut. Ipostasul uman, cu natura umanŁ real 

subzistentŁ, nu se poate dezvolta cu adevŁrat fŁrŁ relaŞia cu absolutul 

personal, fŁrŁ responsabilitatea faŞŁ de elò18. 

 Aĸadar, pentru pŁrintele StŁniloae, unirea ĸi comuniunea dintre 

ipostasuri/persoane nu se realizeazŁ datoritŁ caracterului lor ipostatic 

propriu, sau a alteritŁŞii lor, care le face diferite ĸi unice, ci prin prisma 

                                                           
14 Vezi ĸi analiza lui Melchisedec Tºrºnen care subliniazŁ cŁ potrivit ´nŞelegerii 

patristice omul nu e liber pentru cŁ e persoanŁ, ci e liber datoritŁ dotŁrii cu raŞiune ĸi 

libertate a naturii sale (cf. Union and Distinction în the Thought of St Maximus the 

Confessor, Oxford, 2007, p. 112). 
15 Pr. Prof. D. StŁniloae, Teologia DogmaticŁ OrtodoxŁ, vol.I, p. 404. 
16Vasile Cristescu, Antropologia ĸi fundamentarea ei hristologicŁ la Wolfhardt 

Pannenberg ĸi Dumitru StŁniloae, Ed. Trinitas, Iaĸi, 2006, p.150. 
17 Pr. Prof. D. StŁniloae, Teologia DogmaticŁ OrtodoxŁ, vol.I, p. 424. 
18 Ibidem, vol.I, p. 425. 
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naturii care le e comunŁ19. FŁrŁ naturŁ Ăpersoanele ar rŁm©ne ´nchise ´n 

propria identitate, care s-ar transforma ´n ipseitate, ĸi s-ar afla izolate în 

alteritatea lorò20. Deci natura nu ´ncorseteazŁ omul ĸi nici nu ´l determinŁ, 

ci ´l deschide spre comuniune, act ce corespunde cu Ăo actualizare a 

caracterului de naturŁ umanŁ ´n natura comunŁò21. Prin aceastŁ 

comuniune omul primeĸte ĸtiinŞŁ despre virtualitŁἪile naturii comune, 

miĸc©ndu-se în raport personal cu Dumnezeu ĸi cu semenii, ad©ncindu-se 

tot mai mult ´n descoperirea sensului ultim de a spiritualiza ĸi concretiza 

natura umanŁ.     

La pŁrintele StŁniloae ontologia nu dispare ĸi natura nu e redusŁ 

la biologie sau fiziologie. PŁrerile teologice ale pŁrintelui StŁniloae sunt 

astfel convergente cu g©ndirea exprimatŁ de teologul grec Panayotis 

Nellas, cel care a realizat o abordare sistematicŁ asupra naturii umane ĸi 

asupra naturii biologice. Premisa fundamentalŁ de la care porneĸte 

teologul grec este similarŁ cu cea a teologului român. Pentru ambii natura 

umanŁ ´nseamnŁ raŞiune, iar viaŞa personalŁ implicŁ o participare la 

aceastŁ raŞiune, sau poate exista ĸi o atitudine de refuz prin care puterile 

naturii sunt folosite ´n mod pŁtimaĸ ĸi deviant. Ceea ce ´nseamnŁ cŁ viaŞa 

poate fi raŞionalŁ sau iraŞionalŁ, ´n mŁsura ´n care persoana se miĸcŁ ĸi 

activeazŁ, ori nu, potenŞele naturii sale comune. Natura adevŁratŁ ĸi 

originarŁ este deci cea conformŁ cu natura divinŁ. ViaŞa umanŁ 

presupune asemŁnare cu viaŞa divinŁ, dar datoritŁ cŁderii se iveĸte o 

schimbare ´n existenŞa umanŁ, apare necroza, hainele de piele, sau 

moartea biologicŁ, cea care asigurŁ o posibilitate datŁ de Dumnezeu 

umanitŁŞii de a depŁĸi starea cŁzutŁ22. AceastŁ mortalitate este o 

                                                           
19Jean Claude-Larchet, PersoanŁ ĸi naturŁ. Sf©nta Treime-Hristos-Omul. ContribuŞii la 

dialogurile interortodoxe ĸi intercreĸtine contemporane, trad. de pr. Prof. Dragoĸ 

Bahrim ĸi Marinela Bojin, Ed. Institutului Biblic ĸi Misiune al Bisericii Ortodoxe 

Rom©ne, Bucureĸti, 2013, pp. 355-356. 
20 Jean Claude-Larchet, PersoanŁ ĸi naturŁép. 356. 
21 Pr. Prof. D. StŁniloae, Teologia DogmaticŁ OrtodoxŁ, vol.I, p. 427. 
22 AceastŁ idee o ´nt©lnim la Sf©ntul Maxim MŁrturisitorul pentru care firea umanŁ a 

fost creatŁ cu o anumitŁ capacitate de plŁcere, capacitatea de plŁcere e dorinŞa naturalŁ 

dupŁ Dumnezeu, ´nsŁ printr-o miĸcare potrivnicŁ firii sale, omul s-a ´ndepŁrtat de 

raŞiune ĸi de la scopul de a deveni asemenea cu Dumnezeu. Iar pentru ca miĸcarea 

potrivnicŁ a minŞii sŁ fie opritŁ ĸi pentru ca m©ntuirea sŁ nu-i devinŁ imposibilŁ, 

Dumnezeu leagŁ de plŁcerea contrarŁ firii o durere care sf©rἨeἨte ´n cele din urmŁ ´n 

moarte. În acest fel, pentru Sfântul Maxim, moartea devine o realitate ce limiteazŁ 

Ănebunia minŞiiò, ea e un Ăantidot ce are rostul de a alunga ĸi desfiinŞa plŁcerea 

potrivnicŁ firii ca mai apoi sŁ rŁsarŁ iarŁĸi harul plŁcerii dumnezeieĸti ´n mintea umanŁ. 

Cf. RŁspunsuri cŁtre Talasie, 61, Filocalia Rom©neascŁ vol. III. , trad. de Pr. prof. D. 

StŁniloae, Tipografia ArhidiecezanŁ. Sibiu, 1948, pp.333-334. 
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caracteristicŁ a naturii iraŞionale. DupŁ cŁdere omul trece printr-o 

schimbare majorŁ, natura sa nu mai iradiazŁ viaŞŁ, viaŞa nu mai e o 

caracteristicŁ constitutivŁ a omului, ci omul trŁieĸte ´ntr-o amânare a 

morŞii ĸi ´ntr-o stare de supravieŞuire23. Dumnezeu aduce moartea 

biologicŁ din iconomie pentru ca ĂpŁcatul sŁ nu fie fŁrŁ de moarteò ĸi 

astfel, odatŁ cu moartea biologicŁ, moare ĸi starea pŁcŁtoasŁ din om, ´nsŁ 

ieĸirea din starea cŁzutŁ presupune o permanentŁ trezvie ĸi o angajare 

perpetuŁ a persoanei pentru a ´mplini natura adevŁratŁ, contrar celei 

iraŞionale, nŁscute din corupere, pŁcat ĸi fragmentare. DacŁ e sŁ privim ´n 

adânc, actul prim nu e cel al persoanei, ci al naturii,  persoana e cea care 

trebuie sŁ se conformeze cu raŞionalitatea, libertatea ĸi voinŞa bunŁ a 

naturii.  

 De aceea, niciunde ´n tradiŞia patristicŁ, nu gŁsim o separaἪie ´ntre 

persoanŁ ĸi naturŁ, nicŁieri nu ´nt©lnim, observŁ profesorul sibian Ioan 

IcŁ jr., t©lcuindu-l pe pŁrintele StŁniloae ĸi pe Sf©ntul Maxim, ideea 

conform cŁreia persoana ar fi o categorie supra-naturŁ, iar natura nu e 

perceputŁ niciodatŁ ca fiind un simplu dat necesar, inert, care sŁ 

trebuiascŁ sŁ fie depŁĸit mereu de cŁtre persoanŁ24. Dar viaŞa sau 

nemurirea nu e datŁ omului ´n virtutea naturii sale; pŁrintele StŁniloae 

spune, fŁrŁ echivoc, acest lucru: ĂIpostasul uman, ca naturŁ umanŁ real 

subzistentŁ, nu se poate dezvolta cu adevŁrat fŁrŁ relaŞia cu absolutul 

personalò25. Natura e nemuritoare doar prin participare la nemurirea lui 

Dumnezeu, ea e creatŁ din nimic ĸi de aceea existŁ ´n ea posibilitatea 

coruptibilitŁŞii, dar ´n mŁsura ´n care participŁ la viaŞa divinŁ se zideĸte 

incoruptibilitatea ei, tot aĸa cum dacŁ nu trŁieĸte viaŞa ´n Hristos se pierde 

ĸi se descompune datoritŁ ruperii legŁturii cu izvorul vieŞii care are ca 

final neantizarea26. Natura cŁzutŁ e naturŁ iraŞionalŁ, dar, ´n ciuda acestei 

iraŞionalitŁŞi, persoana are, totuĸi, capacitatea naturalŁ de a supune 

iraŞionalul ĸi de a folosi puterile naturii spre a ajunge la un Şel mai ´nalt. 

Libertatea de alegere afirmŁ paradoxul ipostasului/persoanei, deoarece, 

pe de o parte, persoana e deosebitŁ de naturŁ, dar pe de altŁ parte ea e o 

                                                           
23 Panayotis Nellas, Omul-animal îndumnezeit. Perspective pentru o antropologie 

ortodoxŁ, trad. de diac. Ioan I. IcŁ jr., Ed. Deisis,ediŞia a - IV-a Sibiu, 2009.pp. 79-81. 
24 Ioan I. IcŁ jr., Mystagogia Trinitatis, p.161.  
25 Pr. Prof. D. StŁniloae, Teologia DogmaticŁ OrtodoxŁ, vol.I, p. 425. 
26 Ibidem, pp. 424-425. AceastŁ idee pŁrintele o preia de la Sf©ntul Atanasie cel Mare 

care prezintŁ ideea conform cŁreia natura umanŁ viazŁ pe mŁsurŁ ce ´nainteazŁ ´n 

asemŁnarea cu Dumnezeu ĸi trŁieĸte ´n relaŞie personalŁ cu El. DatoritŁ cŁderii natura nu 

a ajuns sŁ fie ´ntŁritŁ ĸi consolidatŁ ´n incoruptibilitate, ci a devenit naturŁ coruptibilŁ, 

cu ´nclinaŞia spre pŁcat, dar nu cu determinarea iminentŁ (cf. Tratat despre Întruparea 

Cuvântului, cap. IV, pp. 138-139). 
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concretizare ĸi o realizare a fiinŞei/naturii27. Acest fapt ´l expune pŁrintele 

StŁniloae c©nd spune cŁ: ĂDumnezeu nu a creat pe om ca pe o piesŁ 

automatŁ ´n angrenajul unei naturi inflexibile ´n procesele ei, ci ca 

subiect liber, capabil sŁ flexioneze procesele naturii, ca sŁ facŁ prin ele 

binele de bunŁ voie ĸi sŁ-ĸi arate prin aceasta conformitatea cu voia cea 

bunŁ a lui Dumnezeu, progres©nd ´n asemŁnarea cu El. O ´ncadrare 

mecanicŁ a omului ´n ordinea unei naturi mecanice ar fi fŁcut fŁrŁ rost 

at©t crearea lumii, c©t ĸi a omuluiò28.  

 Din acest text se relevŁ vocaŞia primordialŁ a omului de a-ĸi 

afirma libertatea ĸi menirea de a se consolida ´n bine, folosindu-se de 

´nsuĸirile naturii sale. Aĸa ´nc©t, dupŁ cum s-a vŁzut p©nŁ acum, reiese cŁ 

omul nu e supus unei naturi mecanice, el o personalizeazŁ, o modeleazŁ 

´n funcŞie de propriile alegeri, iar atunci c©nd pŁrintele vorbeĸte despre o 

depŁĸire a naturii, se referŁ la acea naturŁ iraŞionalŁ, cŁzutŁ ĸi 

fragmentatŁ ´n individualitŁŞi. Natura adevŁratŁ fiind, din contrŁ, o 

armonie ce ´i aduce pe toŞi laolaltŁ, pentru ca fiecare ´n parte sŁ 

contribuie la spiritualizarea naturii ĸi ´n felul acesta, devine limpede cŁ 

natura nu împarte persoanele, ele nu cuprind o parte a naturii, ci întreaga 

naturŁ e cuprinsŁ de fiecare ´n parte, ceea ce constituie ĸi un mod de a 

aduce ´n comuniune ĸi relaŞie ipostasurile umane29.  

Cu alte cuvinte, omul e actant al firii sale ĸi subiect al actului 

spiritual, biologic ĸi raŞional, miĸc©ndu-le liber ´n funcŞie de alegerea sa. 

Dar, pe l©ngŁ aceastŁ relaŞie a persoanei cu natura, existŁ ĸi o relaŞie de 

naturŁ cu ceilalŞi oameni, unitatea put©nd fi posibilŁ datoritŁ deofiinŞimii 

umane care face ca oamenii sŁ nu fie separaἪi ´n individualitŁŞi. Natura 

unicŁ purtatŁ de fiecare ipostas ´n parte ´i aduce ´n solidaritate, dar ĸi 

aceasta numai din prisma voinἪei. FiinŞa umanŁ nu are o fiinŞŁ similarŁ 

cu cea a lui Dumnezeu în care Firea divinŁ ´i uneĸte ´n chip nemijlocit ĸi 

nedistanŞat, Persoanele Treimice se cuprind ´ntregi una pe alta fŁrŁ sŁ se 

rupŁ din comunitatea reciprocŁ, motorul acestei miĸcŁri fiind iubirea 

desŁv©rĸitŁ. La om iubirea nu e desŁv©rĸitŁ ĸi de aceea nici unitatea nu e 

desŁv©rĸitŁ, fiinŞa umanŁ av©nd nevoie de un parcurs epectatic ĸi de o 

devenire soldatŁ cu ´mplinirea umanului ´n sfinŞenie, care sŁ ducŁ ´n 

final, prin intermediul energiilor necreate ĸi prin unirea Fiului cu firea 

umanŁ, la o sporire a unitŁŞii fiinŞei umane30. Omul nu e o existenŞŁ 

neschimbabilŁ ĸi de aceea modurile sale de miĸcare ĸi alegere pot varia 

                                                           
27 Ioan I. IcŁ jr., Mystagogia Trinitatisé p.163. 
28 Pr. Prof. D. StŁniloae, Teologia DogmaticŁ OrtodoxŁ, vol.I, p. 430. 
29 Ibidem, pp. 423- 424. 
30 Pr. Prof. D. StŁniloae, Teologia DogmaticŁ OrtodoxŁ, vol.I, pp. 302-303. 
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´ntre solidaritate ĸi solitudine, ´ntre bine ĸi rŁu ĸi astfel omul e cuprins 

într-o reŞea de relaἪii pe care le acceptŁ sau nu, ´n funcŞie de voinŞa sa. 

ÎnsŁ, totuĸi, o continuitate concretŁ a naturii umane existŁ ´n fiecare 

ipostas ´n parte, chiar ĸi atunci c©nd el se ´nchide faŞŁ de ceilalŞi semeni. 

PŁrintele Dumitru StŁniloae oferŁ o explicaŞie plasticŁ asupra 

continuitŁŞii de naturŁ ´n fiecare ipostas uman, indicând modul în care se 

petrece aceastŁ reŞea de relaἪii interumane. ĂS-ar putea concretiza 

continuitatea naturii umane, subzistentŁ concret ´n multe ipostasuri, ca 

un fir pe care apar, unul dupŁ altul, ipostasurile ca diverse noduri. Ċntre 

ele nu e un gol total, ci o subŞiere a naturii care apare ´n ele ´ngroĸatŁ, 

sau ´n actualizarea tuturor virtualitŁŞilor ei. FŁrŁ continuitatea dintre 

persoanele umane, prin firul subŞiat al naturii, nu s-ar putea ´nŞelege ĸi 

nici menŞine diversele ei concretizŁri în persoane. Dar nu se poate spune 

cŁ ´nt©i existŁ firul ĸi apoi apar nodurile. Sau cŁ firul subŞiat dintre ele nu 

le aparŞine lor ´n comun. Nu se poate spune nici cŁ nodurile produc firul 

dintre ele. Ci ĸi firul ĸi nodurile, sau unele din nodurile ei, existŁ 

simultan. Prin fir comunicŁ nodurile ĸi se aduc unele pe altele la 

existenŞŁ [é] Fiecare ipostas e legat de celelalte ´n mod ontologic ĸi 

aceasta se manifestŁ ´n necesitatea lor de a fi ´n relaŞie.ò31  

 Pe scurt spus, natura este cea care asigurŁ continuitate existenŞei 

umane, din ea se perpetueazŁ celelate persoane care primesc ´n comun ĸi 

´n totalitate firea care ´i uneĸte, iar ipostasele sunt chemate sŁ dezvolte 

aceastŁ capacitate ĸi caracteristicŁ esenŞialŁ de a fi ´n comuniune. 

IntenŞionalitatea de comuniune e fundamentalŁ ´n aceastŁ ecuaŞie, pentru 

cŁ fiecare persoanŁ devine un centru nou al naturii ĸi formeazŁ o relaŞie 

care se extinde spre alte persoane care sunt centre ale aceleaἨi naturi. 

Pentru a lŁmuri mai bine solidaritatea de naturŁ teologul rom©n apeleazŁ 

la o comparaŞie a naturii cu o plasŁ ce cuprinde mai multe ochiuri, care 

fiecare ´n parte devin centre ale aceleiaĸi substanŞe ĸi care sunt 

caracterizate nu at©t de o unicitate ĸi o distanŞiere, c©t de o intenŞie de 

relaŞie devenind una alteia un centru, aĸa ´nc©t fiecare persoanŁ activeazŁ 

un anumit numŁr de relaἪii cu celelate persoane32.   Astfel, 

pŁrintele crediteazŁ subiectul ca persoanŁ ce se deschide prin iubire 

pentru a recupera ´ntreaga existenŞŁ. ĊnsŁĸi firea umanŁ este reconstituitŁ 

nu prin intermediul unui set universal de valori abstracte, ci în baza 

resemnificŁrii binelui ´nŞeles ca iubire angajatŁ ´ntr-o suitŁ de relaŞii care 

                                                           
31 Ibidem, p. 303. 
32 Ibidem, p. 304. 
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´i descoperŁ calitatea de persoanŁ33. Ċn acest fel Şinta supremŁ a omului 

este iubirea, sau unirea cu Dumnezeu care corespunde îndumnezeirii, 

adicŁ umanizarea personalŁ ĸi desŁv©rĸitŁ ´nfŁptuitŁ ´n urma acestei 

iubiri nŁscŁtoare de relaŞii vivificatoare. De aceea, ´n viziunea teologului 

rom©n, firea umanŁ e mediul de creĸtere ĸi mijlocul de devenire 

spiritualŁ a ipostasului.  

 

3. DistincŞia dintre naturŁ originarŁ, natura cŁzutŁ ĸi cea 

restauratŁ  

  

 Una din confuziile frecvent ´nt©lnite la teologii personaliĸti 

´ncep©nd cu V. Lossky ĸi continu©nd cu contemporanii Yannaras ĸi  

Zizioulas sunt datorate nediferenŞierii dintre natura originarŁ, natura 

cŁzutŁ ĸi cea restauratŁ. PŁrintele StŁniloae nu face aceastŁ confuzie 

antropologicŁ tocmai pentru cŁ observŁ distincŞia pe care o marcheazŁ 

adeseori tradiŞia patristicŁ. El ´nsuĸi, aĸa cum am arŁtat mai sus, a amintit 

diferenŞa dintre natura biologicŁ, coruptŁ ĸi cea cu care omul a fost creat 

dintru ´nceput ca ipostas al naturii. El nu oferŁ o viziune negativŁ asupra 

naturii ĸi face diferenŞŁ clarŁ ´ntre natura cŁzutŁ, desfiguratŁ ĸi cea 

fiziologicŁ, exterioarŁ34. GŁsim din capul locului o explicaŞie a celor trei 

dezbŁtute ´n mod separat, ceea ce conduce la o viziune conformŁ cu 

teologia ortodoxŁ.    

Astfel, teologul nostru, atunci c©nd expune cadrele creaŞiei 

umane defineĸte legŁtura omului cu Dumnezeu, menŞion©nd cŁ omul a 

fost creat printr-un act special, aĸa ´nc©t prin ´nsŁἨi natura sa el devine o 

existenŞŁ specialŁ capabilŁ de a intra ´n relaŞie cu Dumnezeu. El primeĸte 

suflet viu prin suflarea de viaŞŁ a lui Dumnezeu (cf. Facere 2,7), 

devenind chip ĸi asemŁnare, adicŁ fiinŞŁ raŞionalŁ ĸi liberŁ chematŁ la 

relaŞie cu Izvorul sŁu. Ċn altŁ ordine de idei, omul e prin natura sa 

destinat relaŞiei cu Dumnezeu, are ´n el potenŞialitatea aceasta, are 

raŞiune ĸi voinŞŁ liberŁ ĸi de aceea, ´n ipostasul sŁu care cuprinde aceastŁ 

naturŁ e necesarŁ personalizarea ei, adicŁ exercitarea personalŁ ĸi 

activarea acestei potenŞe date prin naturŁ de a fi ´n comuniune. PŁrintele 

afirmŁ cŁ omul e chip a lui Dumnezeu ´n Ăstructura sa ontologicŁò 

fŁcutŁ sŁ tindŁ spre comuniune, iar ĂasemŁnarea constŁ ´n activarea 

                                                           
33Sandu FrunzŁ, ExperienŞa religioasŁ ´n opera lui Dumitru StŁniloae. O eticŁ 

relaŞionalŁ, Ed. Dacia, Cluj-Napoca, 2001, p.59. 
34 Diac. Asist. Ioan I. IcŁ jr. PersoanŁ sau/ĸi ontologie ´n g©ndirea OrtodoxŁ 

contemporanŁ, în PersoanŁ ĸi Comuniune, pp. 376-377. 
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acestei structuriò35. Liberul arbitru rŁm©ne actul primordial al omului ´n 

alegerea destinului sŁu, fiindcŁ Dumnezeu, ne spune pŁrintele StŁniloae 

´l creeazŁ liber ĸi capabil de iubire, deci liber de a rŁspunde afirmativ sau 

negativ iubirii divine. Ceea ce ´nseamnŁ cŁ omul a avut posibilitŁἪile 

morŞii. El citeazŁ din Lossky c©nd spune cŁ omul avea posibilitatea 

morŞii, ´nsŁ aceastŁ posibilitate era datŁ ca ea sŁ devinŁ imposibilŁ, cŁci 

dacŁ omul alegea ĸi se ´ntŁrea ´n Ănatura sa maleabilŁò ´n bine ĸi pŁstra 

curatŁ acea vedere a lumii ca transparenŞŁ a lui Dumnezeu, nu ar fi ajuns 

la o naturŁ coruptŁ, supusŁ dezagregŁrii36. PŁrintele explicŁ ´n acest mod 

diferenŞa dintre natura originarŁ care era bunŁ ´n sine, dar avea nevoie de 

o consolidare ´n bine prin relaŞia de comuniune cu Izvorul Binelui, ĸi mai 

apoi ne aratŁ cŁ de la natura curatŁ, prin care omul vedea totul limpede, 

´n care naturalul ĸi supranaturalul nu era despŁrŞit, omul a ajuns la o stare 

cŁzutŁ, la o naturŁ ´ntunecatŁ de pŁcat, care ´n ciuda pŁcatului ĸi a ivirii 

morŞii biologice, nu moare definitiv ĸi nici nu ´ntrerupe cu totul legŁtura 

cu Dumnezeu. Chipul lui Dumnezeu ´n om se ´ntunecŁ, dar nu se ĸterge 

cu desŁv©rĸire ĸi ´n felul acesta fiinŞa umanŁ ĂrŁm©ne permanent 

participantŁ la divin, la lumina dumnezeiascŁ, chiar dacŁ nu o mai vede 

at©t de clarò37. CŁderea lui Adam atrage ´n fiinŞa umanŁ o netransparenŞŁ 

pentru Dumnezeu, fiinŞa devine opacŁ ĸi perspectivele nemuririi ĸi ale 

desŁv©rĸirii devin tot mai ´nceŞoĸate. Dar cu tot acest cortegiu de urmŁri 

datorate cŁderii, omul pŁstreazŁ ´n fiinŞa sa urmele diafane ale 

dumnezeirii, fŁrŁ ca vederea lui Dumnezeu sŁ fie deplinŁ ca ĸi odinioarŁ, 

ci aidoma Ărazelor de soareò care strŁbat prin frunziĸ cu o luminŁ subŞire 

ĸi neclarŁ. Din acest motiv fiinŞa devine chinuitŁ de aceastŁ neputinŞŁ, 

trŁind o perpetuŁ insatisfacŞie. PŁcatul sŁdeĸte astfel obstacole ´n calea 

´nfŁptuirii integrale ĸi desŁv©rĸite a naturii umane ĸi p©nŁ la  cobor©rea 

Fiului ´n lume care restaureazŁ natura cŁzutŁ, omul rŁm©ne ´n 

incapabilitatea de comuniune deplinŁ cu Dumnezeu38.  ĂStarea 

paradisiacŁ se redeschide ´n Hristosò39 care se ĊntrupeazŁ ĸi se 

RŁstigneĸte pentru a duce la ´mplinire firea umanŁ. Chenoza corespunde 

dupŁ pŁrintele StŁniloae cu ´mproprierea naturii umane de cŁtre Fiul lui 

Dumnezeu care se face om deplin, suferind toate cele omeneĸti, ´n afarŁ 

de pŁcat. Nu se petrece o amestecare a firilor ´n Persoana lui Hristos, ci o 

                                                           
35 Pr. Prof. D. StŁniloae, Teologia DogmaticŁ OrtodoxŁ, vol.I, p. 427. 
36 Ibidem, p. 433. 
37 Pr. Prof. D. StŁniloae, Teologia DogmaticŁ OrtodoxŁ, vol.I, p. 410. 
38 Ibidem, p. 507. 
39 Oliver Clement, Hristos, PŁm©ntul celor vii. Eseuri teologice, trad. de Olimpia 

CoroanŁ, Ed. Curtea Veche, Bucureĸti, 2010, p.106. 
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comunicare a lor într-un singur Ipostas, aĸa ´nc©t El e Dumnezeu ĸi Om 

desŁv©rĸit, av©nd Fire dumnezeiascŁ ĸi omeneascŁ, prin acceptarea firii 

omeneĸti de cŁtre Fiul, umanitatea primeĸte o nouŁ traiectorie, ĸi ´ntreaga 

Sa activitate m©ntuitoare constituitŁ ´n Ċntrupare, RŁstignire, Moarte ĸi 

Ċnviere, culminatŁ cu trimiterea Duhului Sf©nt la Rusalii, au ca rezultat 

eliberarea de pŁcat ĸi ´ndumnezeirea firii omeneĸti40.  

 PŁrintele StŁniloae elucideazŁ diferenŞa dintre cele douŁ feluri de 

naturi atunci c©nd vorbeĸte despre lipsa de pŁcat a lui Hristos ĸi despre 

´mproprierea firii omeneĸti, fiindcŁ face o distincŞie clarŁ ´ntre natura 

umanŁ care e ĂbunŁ prin sine, dar ca stare virtualŁò, actualizarea acesteia 

´nfŁptuindu-se numai prin relaἪia cu Dumnezeu41. Acest fapt ne face sŁ 

´nŞelegem mai bine cŁ pŁcatul nu Şine de natura umanŁ, ci el este o 

adŁugare ĸi o Ἠtirbire ulterioarŁ firii originare42 ĸi de aceea nu se poate 

vorbi despre naturŁ ca fiind o temniŞŁ a persoanei, ci ea e mediul 

persoanei, ea e liberŁ sau cŁzutŁ, dar din cŁdere nu se ridicŁ persoana 

singurŁ, ci natura toatŁ, ĸi ´n prelungire de comuniune ´ntreaga naturŁ 

creatŁ, adicŁ tot cosmosul are menirea de a fi materie spiritualizatŁ de 

cŁtre om. Ċntreaga creaŞie e un dar al lui Dumnezeu, omul fiind 

responsabil faŞŁ de acest dar, av©nd vocaŞia de a umaniza ĸi uni totul ´n 

Dumnezeu43. Prin cele enunŞate p©nŁ acum, putem susŞine cŁ dupŁ 

teologul rom©n, persoana nu e m©ntuitŁ ´n afara naturii, ci ´mpreunŁ cu 

natura originarŁ, ´n ciuda cŁderii ĸi a deformŁrii suferite ĸi ´n ciuda 

faptului de a fi supusŁ stricŁciunii ĸi morŞii, ea continuŁ sŁ fie 

impregnatŁ de energiile dumnezeieĸti44, ´nc©t omul ca persoanŁ ĸi naturŁ, 

poartŁ ne´ncetat perspectiva eshatologicŁ a devenirii sale, depŁĸind viaŞa 

biologicŁ destinatŁ pieirii pentru a rŁm©ne cu posibilitatea de a deveni 

fiinŞŁ nemuritoare. Aĸadar, pŁcatul ´l rupe pe om de Dumnezeu ĸi-l 

´nchide ´n egoism, ´n pretenŞia cŁ nu are de cunoscut altceva dec©t natura 

fizicŁ ĸi biologicŁ, supusŁ repetiἪiei monotone, lipsitŁ de orice noutate. 

                                                           
40 Pr. Prof. Dumitru StŁniloae, Teologia DogmaticŁ OrtodoxŁ, vol.II, Ed. IBMBOR, 

Bucureĸti, 1997, pp. 40-47; vezi ĸi Iisus Hristos sau Restaurarea omului, pp. 155-190 ĸi 

374-427; Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, Ed. Mitropoliei Olteniei, Craiova, 1987,  

pp. 369-380. 
41 Pr. Prof. D. StŁniloae, Iisus Hristos sau Restaurarea Omului, p.177. 
42 Ibidem, p.167. 
43 Vezi în acest sens analiza teologiei cosmologice a pŁrintelui StŁniloae la Charles 

Miller, The Gift of the World. An introduction to  the Theology of Dumitru Staniloae , 

T&T Clark, Edinburgh, 2000 ĸi la Ivana  Noble, Doctrine of Creation within the 

theological project of Dumitru StŁniloae, in Communio Viatorum, 49, no2, 2007, pp. 

191-208. 
44 Jean Claude-Larchet, PersoanŁ ĸi naturŁép. 470. 
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AceastŁ cŁutare ´ngustŁ, miĸcatŁ ´n parametrii naturii biologice, e 

similarŁ cu moartea, dar nu cu o dispariŞie totalŁ, ci cu o nesf©rĸitŁ lipsŁ 

de noutate. Omul Ănu poate muri de tot, pentru cŁ nu poate ieĸi din 

legŁtura cu Logosul divinò el pŁstreazŁ raŞionalitatea creaŞiei ĸi de aceea 

nu moare, el alege ori o Ănemurire a vieŞiiò, ori o Ănemurire 

chinuitoareò, fiindcŁ, explicŁ pŁrintele StŁniloae, Dumnezeu nu mai 

anuleazŁ nici una din imaginile Sale cunoscŁtoare din creaŞie ĸi nici nu 

mai desfiinŞeazŁ lumeaò45. Moartea e ceva contrar firii, iar omul rŁm©ne 

ĂfiinŞŁ raŞionalŁ sau comunicativŁ, inepuizabilŁ, ´nsetatŁ de nemurire ĸi 

capabilŁ de nemurireò46.  

Ċn concluzie, putem spune cŁ, singura modalitate de a rŁm©ne ´n 

viaŞa veĸnicŁ fericitŁ, la Ăchipul cel dint©iò este pŁstrarea legŁturii cu 

Hristos, care dŁruieĸte lumii pe Dumnezeu la infinit47. Dar aceasta nu 

prin depŁĸirea naturii, ci prin ´mplinirea sa. SfinŞenia nu este altceva 

dec©t ´mplinirea umanului ĸi nu contopirea acestuia ´n mod panteist cu 

dumnezeirea48, e o purificare a naturii de pornirile contrare pentru a 

ajunge vas al Duhului Sf©nt. RŁm©nem aĸadar cu ideea de bazŁ a 

pŁrintelui StŁniloae care susŞine cŁ natura e distinctŁ de persoanŁ, dar nu 

opusŁ, ireductibilŁ, dar inseparabilŁ, aĸa ´nc©t ipostasul nu e fiinŞŁ, dar e 

fiinŞial, iar fiinŞa nu e ipostas, dar e ipostaticŁ. Ceea ce ´nseamnŁ cŁ 

personologia nu distruge, nici nu contrazice, ci asumŁ ĸi desŁvŁrĸeĸete 

ontologia49.  

 

 

 

                                                           
45 Pr. Prof. Dr. Dumitru StŁniloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, p.10. 
46 Pr. Prof. Dr. D. StŁniloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, p.11. 
47 Ibidem, p. 13. 
48 Vezi, Nichifor Crainic, SfinŞenia ï împlinirea umanului (Curs de Teologie MetafizicŁ 

1935-1936), Ed. Trinitas, Iaĸi, 1993. PŁrintele StŁniloae a descris ĸi el parcursul ascetic 

al omului ajutat ĸi iluminat de har ´n lucrarea Ascetica ĸi Mistica Bisericii Ortodoxe, Ed. 

IBMBOR, Bucureĸti, 2002. 
49 Ioan IcŁ jr. ĂPersoanŁ ĸi/sau ontologie ´n g©ndirea ortodoxŁ rom©neascŁò ´n PersoanŁ 

ĸi comununie, p. 375 ĸi p. 378. 
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Antropologia desŁv©rĸirii ´ntr-o EuropŁ debusolatŁ ĸi 

desacralizatŁ! ï reflexii teologice ´n opera PŁrintelui 

Dumitru StŁniloae 

 
drd. Alexandru Constantin CHITUŝŀ 

 

Abstract: Approach of person theology have a importante note and role 

´n the Father StŁniloae books and study. He was concernet about the role 

to salvation, freedom and communicability pf the person for another 

person. The key to the whole theology of Father StŁniloae is the person 

and communion. Making the communion în Europe today is a spiritual 

and civic necessity that leads to knowledge, respect and conviviality. 

With the writings of the Fathers, romanian theologian bring current role 

of the individual collective salvation. 

Keywords: individuals, communities, Europe, crisis, selfishness 

 

 

 Aproape la tot pasul auzim cŁ societatea de astŁzi este ´n crizŁ. 

Toate lucrurile se leagŁ de crizŁ, fie ea economicŁ, culturalŁ etc. Toate ´ĸi 

au ob©rĸia ´n crizŁ. Este adevŁrat! De ceva vreme cu toŞi trŁim ´ntr-o 

crizŁ. Criza omului contemporan este cea de la care provin toate.  

 Desigur, criza moral-spiritualŁ a persoanei Europei contemporane 

trebuie vŁzutŁ ´n perspectiva pe care o ´ntreŞine secularismul, adicŁ una 

dintre provocŁrile majore cu care se confruntŁ spiritualitatea creĸtinŁ ´n 

mileniul III ĸi care genereazŁ pe bunŁ dreptate o ´ngrijorare ce primeĸte 

uneori accentele unei adevŁrate fobii cu efect paralizant. Din punct de 

vedere etimologic, termenul secularism vine de la saeculum care 

´nseamnŁ rasŁ, neam, generaŞie, epocŁ, secol (în sensul de timp lung, 

nedeterminat) dar ĸi spiritul vremii, moda timpului, viaŞa lumeascŁ50. 

Aĸadar noŞiunea de secularism, de secularizare desemneazŁ un fenomen 

prin care la nivelul mentalitŁŞilor, se produce o schimbare majorŁ ´n 

spiritul vremii sau dupŁ moda timpului, adicŁ un spirit ĸi o modŁ pentru 

care Ăpofta trupului ĸi pofta ochilor ĸi trufia vieŞii51 au devenit valori 

supreme ĸi idelauri supreme. O astfel de lume se aflŁ ´n opoziŞie de fond 

                                                           
50 Cf. Gheorghe GuŞu, DicŞionar latin-român, Ed. ķtinŞiificŁ ĸi EnciclopedicŁ, 

Bucureĸti, 1983, p. 1082. ĊnŞelesul de viaŞŁ lumeascŁ, intrat ´n uz ´n latina t©rzie, denotŁ 

un mod de viaŞŁ aflat ´n opoziŞie de fond cu exigenŞele Evangheliei. Apologetul 

Tertulian, de pildŁ, a utilizat saeculum în acest sens. 
51 1 In. 2, 16. 
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cu lumea m©ntuitŁ ´n Hristos, adicŁ lumea din ale cŁrei structuri 

purificate ĸi transfigurate prin harul Duhului Sf©nt52 se va naĸte Ăcer nou 

ĸi pŁm©nt nou  al veacului ce va sŁ vie, aĸa cum aceastŁ realitate este 

evocatŁ ´n RevelaŞia dumnezeiascŁ53. 

 Omul modern, contemporan sau post-modern, cum ne place sŁ-l 

definim impresionat de propriile invenŞii, copleĸit de minuniile 

tehnologice crede cŁ el este suficient sieĸi. ĂCu ajutorul ĸtiinŞei ĸi 

tehnicii, omul poate domina parŞial lumea, dar fŁrŁ Dumnezeu nu se 

poate domina pe el, pierde dimensiunea socialŁ a existenŞei ĸi devine 

violent, sŁlbatic ĸi exploziv. Prin autonomizarea sa, omul ´l neagŁ pe 

Dumnezeu, negându-se pe sine ´nsuĸi ĸi autodistrug©ndu-se54. 

 Putem concluziona cŁ omul ´Ἠi cautŁ de mii de ani o moralŁ fŁrŁ 

Dumnezeu. ἧi la ce a ajuns? La Homo homini lupus. Dincolo de morala 

de paradŁ, alcŁtuitŁ din vorbe, a instaurat interesul Ἠi imperativul moral 

drept normŁ a moralitŁἪii. ἧi de aici porneἨte tot ce e lipsit de orientare 

moralŁ, de orice criteriu moral care sŁ justifice altceva dec©t egoismul 

feroce. O astfel de atitudine nu poate duce decât la ceea ce observa 

Spinoza: ĂFiecare sŁ se iubescŁ pe sine Ἠi sŁ caute folosul sŁu . Prin toate 

acestea, în locul luminii, bucuriei Ἠi vieἪii veἨnice dupŁ care ´nseteazŁ 

omul în calitatea lui de chip al lui Dumnezeu, omul contemporan 

descoperŁ tristeἪea, solitudinea Ἠi vidul spiritual. Nicolae Balca, spunea la 

vremea sa, ´n anul 1936, cŁ Ăomul antic vorbea cu cosmosul; omul 

medieval vorbea cu Dumnezeu; iar omul modern vorbeἨte cu sine 

´nsuἨi55. 

 Omul este totodatŁ o fiinŞŁ cu o acutŁ conĸtiinŞŁ a valorii timpului, 

pentru cŁ e o fiinŞŁ ce se pregŁteĸte ´n relaŞiile temporale cu alŞii pentru 

eternitate. El trŁieĸte ´n timp conĸtiinŞa eternitŁŞii ĸi ´naint©nd spre ea. 

ExperienŞele lui sunt imprimate de preocuparea de eternitate. Omul vrea 

sŁ devinŁ mereu nou, pentru cŁ vrea sŁ se desŁv©rĸeascŁ, sŁ devinŁ 

                                                           
52 Ioan BizŁu, Maladia secularismului ĸi remediile vieŞii ´n Hristos, în vol. BisericŁ ĸi 

multiculturalitate ´n Europa sf©rĸitului de mileniu, Presa UniversitarŁ ClujeanŁ, Cluj ï 

Napoca, 2001, pp. 223-224. 
53 Apoc. 21, 1-22, 5. 
54 Alexandru Constantin ChituŞŁ, Omul ï coroanŁ ĸi sacerdot al creaŞiei ï reflexii 

antropologice pornind de la Cuv©ntarea la Sfintele Paĸti a Sf©ntului Grigorie de 

Nazianz, în vol. Exegeza ĸi ermineutica biblicŁ ´n operele  SfinŞilor PŁrinŞilor 

Capadocieni, Ed. Mitropolia Olteniei, Craiova, 2009, p. 173. 
55 Nicolae Balca, Criza culturii, în Telegraful Român, nr. 42, 1936, Sibiu, p. 58. 
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atotcuprinzŁtor, a toate ´nŞelegŁtor, sŁ ajute pe c©t mai mulŞi daŞi de 

Dumnezeu, într-o anumitŁ clipŁ ´n seama lui56.  

 Trebuie sŁ afirm©n faptul cŁ ´n aceastŁ lume debusolatŁ ĸi 

desacralizatŁ viaŞa creĸtinului pe pŁm©nt are sens ĸi valoare ´n mŁsura ´n 

care ea este o preocupare a omului pentru propria lui m©ntuire ĸi o 

dobândire realŁ a acesteia prin comuniunea cu Hristos, ca mŁdular al 

Trupului SŁu, Biserica57. De aceea, m©ntuirea trebuie ´nŞeleasŁ ca 

eliberare din robia pŁcatului ĸi a morŞii ĸi ca o ´mpreunŁ vieŞuire cu 

Hristos ĸi ´n Hristos prin lucrarea Duhului Sf©nt ´n noi, este problema cea 

mai serioasŁ ĸi vitalŁ care ´l confruntŁ pe creĸtinul tuturor timpurilor. 

 Persoana prin creĸtinism a devenit noŞiunea cheie a culturii 

europene, o veritabilŁ forma mentis a Europei, difuzându-se în domeniile 

cele mai diferite, imprim©nd o viziune relaŞional-personalŁ nu numai 

despre Dumnezeu dar ĸi despre om, lume ĸi istorie58. ĂPe baza acestei 

noŞiuni Europa a putut asimila tradiŞii ĸi moĸteniri culturale diferite, 

devenind o culturŁ deschisŁ59. Denis de Rougemont arŁta cŁ Ăpersoana 

distinctŁ de individ are o dublŁ genezŁ: teologicŁ ĸi politicŁ. Din punct de 

vedere politic, persoana a reuĸit sŁ integreze cele douŁ accepŞiuni 

contrare date anterior omului: de individ existent ´n sine ĸi prin sine 

(descoperirea Greciei antice) ĸi de cetŁŞean exist©nd exclusiv prin ĸi 

pentru stat (Roma anticŁ). DacŁ individul este expus seducŞiilor 

egoismului, scepticismului, profanŁrii ĸi anarhiei, cetŁŞeanul este expus 

seducŞiilor colectivist-totalitare. Aduc©nd prin virtuŞile credinŞei, nŁdejdii 

ĸi dragostei o nouŁ axŁ de referinŞŁ verticalŁ, axa transcendenŞei 

personale a lui Dumnezeu cel întreit în Persoane, persoana rupe cercul 

orizontal, vicios al pendulŁrii ´ntre individualism ĸi colectivism. RelaŞia 

cu Dumnezeu ´l elibereazŁ pe credincios de sub teroarea socialului ĸi a 

individualului, obligându-l la o responsabilitate infinitŁ faŞŁ de aproapele 

ĸi la edificarea unui nou tip de comuniune: comuniunea supranaturalŁ ĸi 

ca atare soborniceascŁ a Bisericii, al cŁrei model este comuniunea 

treimicŁ60. Entitate relaŞionalŁ, persoana ´nseamnŁ deci nu doar saltul la 

o logicŁ paradoxalŁ, ci ´n primul r©nd adoptarea unui nou mod de 

existenŞŁ paradoxal, ´n acelaĸi timp solitar ĸi solidar, personal ĸi 

                                                           
56 Pr. Prof. dr. Dumitru StŁniloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, Ed. Mitropoliei 

Olteniei, Craiova, 1987, p. 29. 
57 Pr. Prof. univ. dr. Dumitru Radu, Repere morale pentru omul contemporan, Ed. 

Mitropoliei Olteniei, Craiova, 2007, p. 183. 
58 Ioan I. IcŁ jr. Europa politicului, Europa spiritului, în vol. Un suflet pentru Europa, 

Ed. Anastasia, Bucureĸti, 2005, pp. 33-34. 
59 Ibidem, p. 34. 
60 Idem. 
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comunitar, cel al comuniunii. AceastŁ nŁzuinŞŁ dupŁ  convergenŞa dintre 

personal ĸi comunitar marcheazŁ ´ntreaga istorie a Europei. 

  

1. Pentru o teologie a dragostei ĸi comuniunii 

 

 Antropologia modernŁ a cŁutat sŁ explice omul dintr-o 

perspectivŁ dominantŁ sau conjugatŁ biologiei, psihologiei, sociologiei, 

sistemelor comunicŁrii prin care omul este redus la nevoile elementare 

biologice ĸi culturale ale supravieŞuirii lui la jocul relaŞiilor economice. 

S-a ajuns la ceea ce pr. Ioan IcŁ jr. a numit conflictul antropologiilor61.  

 Astfel cŁ una din principalele preocupŁri ale teologiei ortodoxe a 

secolelor XX ĸi XXI o constituie evidenŞierea importanŞei teologiei 

persoanei, respectiv a rolului mediator pe care acesta ´l ocupŁ ´n relaŞia 

cu Sf©nta Treime ĸi cu lumea creatŁ, ca factor generator de unitate ĸi 

progres al omenirii ĸi al ´ntregii creaŞii spre Dumnezeu. Potrivit lui 

Andrew Louth, pr. StŁniloae a realizat una Ădintre cele mai autentice 

abordŁri ale teologiei persoanei ´n sec. XX, ´n principal datoritŁ 

implicŁrii sale ´n dialogul cu cultura vremii, precum ĸi a necesitŁŞii de a 

reliefa conceptul de persoanŁ potrivit teologiei patristice a Bisericii62. 

Abordarea teologiei persoanei a constituit dupŁ acelaĸi teolog britanic o 

temŁ distinctŁ a secolului trecut, av©nd o deosebitŁ importanŞŁ pentru 

contextul existenŞial al creĸtinilor din Europa apuseanŁ unde se ´ncerca 

relativizarea relaŞiilor interumane, diminuarea ´nŞelegerii importanŞei 

persoanei ĸi dizolvarea comunitŁŞilor tradiŞionale63. În mai multe rânduri 

pr. Dumitru StŁniloae a accentuat rolul important ĸi totodatŁ condiŞia sine 

qua non a m©ntuirii, ĸi anume libertatea ĸi comunicabilitatea persoanei ´n 

legŁturŁ cu altŁ persoanŁ pentru realizarea comuniunii fundamentate pe 

credinŞŁ ĸi dragoste. RaŞionalitatea nu este un scop ´n sine, ci un mijloc 

pentru un scop mai înalt. Cogito-ul cartezian este depŁĸit la StŁniloae de 

patristicul iubesc, deci exist, care ocupŁ o poziŞie at©t de importantŁ ´n 

Dogmatica sa. Iubirea ĸi raŞiunea nu trebuie despŁrŞite, dacŁ dorim sŁ 

atingem ´mplinirea sau ´nŞelegerea ĂraŞiunilor de a fi  ale universului ĸi 

ale vieŞii ´n general64.  

                                                           
61 Ioan I. IcŁ jr., Studiu introductiv Ċndumnezeirea omului, P. Nellas ĸi conflictul 

antropologiilor, în P. Nellas, Omul ï animal îndumnezeit, Ed. Deisis, Sibiu, 1994, p. VI. 
62 ķtefan Toma, Prin pr. Dumitru StŁniloae, Ortodoxia a putut sŁ ofere ceva original 

teologiei contemporane, în Vestitorul Ortodoxiei, nr. 311-312, 2003, p. 6. 
63 Idem. 
64 Dumitru StŁniloae, Teologie DogmaticŁ OrtodoxŁ, I., Ed. I.B.M.B.O.R., Bucureĸti, 

2003, p. 475. 
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 De aceea dragostea creĸtinŁ este corelatŁ cu smerenia. Ċntr-un 

chip analog cu Jean Paul, Dostoievski, pune pe Markel, unul din 

personajele sale, sŁ ´ntrebe servitorii: ĂIubiŞiii mei, bunii mei, de ce mŁ 

serviŞi? De se va milostivi Dumnezeu de mine ĸi mŁ va lŁsa sŁ trŁiesc, vŁ 

voi servi ĸi eu pe voi, cŁci fiecare trebuie sŁ serveascŁ altora65. În acest 

sens pr. StŁniloae afirmŁ cŁ ne este cu at©t mai greu sŁ ´nŞelegem taina 

iubirii lui Dumnezeu faŞŁ de noi ĸi dorinŞa Sa de a-i rŁspunde cu iubirea 

noastrŁ. E uluitoare valoarea ce ne-a dat-o Dumnezeu66. 

 Ċn ciuda unei mari diversitŁŞi de teme tratate ĸi de aspecte 

evidenŞiate, teologia pr. StŁniloae are o constantŁ esenŞialŁ care ne ajutŁ 

sŁ vedem ´ntregul concentrat ´n fiecare parte a teologiei sale. AceastŁ 

constantŁ esenŞialŁ a g©ndirii sale este ´nŞelegerea teologiei ca ĸtiinŞŁ a 

m©ntuirii ĸi a vieŞii veĸnice. Opera sa este o sintezŁ neopatristicŁ 

creatoare, ´n care dogmele credinŞei, viaŞa liturgicŁ ĸi experienŞa misticŁ a 

Bisericii se ´ntrepŁtrund ĸi se evidenŞiazŁ reciproc. 

 Ċn lucrarea sa de antropologie hristologicŁ din anul 1991, pr. 

StŁniloae discutŁ implicaἪiile concepἪiei sale despre Hristos ´n planul 

finἪei umane. DupŁ cum era de aἨteptat, aceleaἨi douŁ trŁsŁturi 

fundamentale ale fiinἪei umane se desprind: conѽtiinѿa de sine ѽi 

comuniunea67. Omul, creat dupŁ chipul Fiului lui Dumnezeu, este at©t un 

subiect conἨtient de sine, un centru al acἪiunii, c©t Ἠi comuniune, 

orientare cŁtre ceilalaἪi. FiinἪa umanŁ este un subiect care nu poate gŁsi 

´mplinire ´n afara comuniunii cu ceilalἪi Ἠi, ´n ultimŁ instanἪŁ, cu 

Dumnezeu. 

 Cheia ´ntregii teologii a pr. StŁniloae putem spune cŁ o constituie 

persoana Ἠi comuniunea, dupŁ cum el ´nsuἨi a subliniat: ĂEu am 

accentuat întotdeauna ideea de persoanŁ, dar legatŁ de comuniune... 

PersoanŁ Ἠi comuniune. Nu numai ´n comuniune, ci Ἠi persoanŁ68. 

Comuniunea este ´n g©ndirea teologicŁ a pŁrintelui StŁniloae nota 

dinstinctivŁ a persoanei umane, persoana put©nd ´n ea ´nsŁἨi Ăo sete de 

comuniune69. ἧi aceasta deoarece Ă´n comuniunea dintre persoanŁ Ἠi 

persoanŁ stŁ viaἪa persoanei70 sau Ἠi mai categoric arŁt©nd caracterul de 

fiinἪŁ care tinde spre comuniune, Ărefuzul comuniunii cu semenul e un 

                                                           
65 Apud Dumitru StŁniloae, Ascetica ĸi misticaé, p. 294. 
66 Idem. 
67 Dumitru StŁniloae, Studii de Teologie DogmaticŁ OrtodoxŁ, Craiova, 1991, p. 162. 
68 D. StŁniloae ´n Sorin Dumitrescu, 7 Dimineѿi cu PŁrintele StŁniloae, Ed. Aastasia, 

BucureἨti, 1992, p. 22 ĸi p. 155. 
69 Dumitru StŁniloae, Spiritualitate ѽi Comuniune ´n Liturghia ortodoxŁ, Ed. Mitropoliei 

Olteniei, Craiova, 1986, p. 379. 
70 Ibidem. 
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chin. Refuzul comuniunii cu Dumnezeu e chinul dus la ultima concluzie: 

moartea71sau Ăpersoana fŁrŁ comuniune nu e persoanŁ72. 

 Din punctul de vedere al epistemologiei sale echilibrate, pŁr. 

StŁniloae afirmŁ cŁ, spre deosebire de abordarea occidentalŁ 

augustinianŁ, caracterizatŁ prin analogia dintre Treime Ἠi funcἪiile 

psihologice ale individului, PŁrinŞii RŁsŁriteni ai Bisericii au ´nἪeles 

realitatea intra treimicŁ a lui Dumnezeu ca reflect©ndu-se în unitatea 

naturii umane, iar numeroasele sale ipostazieri, ´n Ămultitudinea 

ipostasurilor sau a subiectelor sale.73 

 RaŞionalitatea lumii este pentru om ĸi culmineazŁ ´n om; nu omul 

este pentru raŞionalitatea lumii74. CŁci lumea, cu unitatea ĸi structura ei 

raŞionalŁ, existŁ pentru dialogul interuman, ca o condiŞie pentru creĸterea 

spiritualŁ a omului ĸi pentru dezvoltarea ´ntregii umanitŁŞi75. 

 PŁrintele StŁniloae reliefeazŁ, aĸa cum am vŁzut, faptul cŁ 

realizarea comuniunii prin adevŁrata iubire genereazŁ cunoaĸtere. 

 Fin cunoscŁtor al spiritualitŁŞii rom©neĸti, pr. StŁniloae nu 

´nceteazŁ de a ´mbrŁca ´n mod analog problema egoismului ĸi a pŁcatului 

spulberat de virtute ĸi iubire pentru a ajunge la ´ndumnezeire. Astfel el 

afirmŁ cŁ Ă´ndumnezeirea este desŁv©rĸirea omului prin Dumnezeu, dat 

fiind cŁ ´n alt chip el nu poate ajunge la desŁv©rĸire. PŁcatul a ĸtirbit ĸi a 

´nlŁnŞuit, ca ´ntr-o vrajŁ rea, ´ntr-o mare mŁsurŁ puteriile firii omeneĸti. 

Noi nu cunoaĸtem exact ´n toatŁ amploarea puterile de care e capabilŁ 

firea noastrŁ. Invidia, grija, ura ´i paralizeazŁ elanul. Iubirea ce o avem 

faŞŁ de cineva sau o are cineva faŞŁ de noi, ´ncrederea ce ni se acordŁ sau 

o acordŁm la orice ieĸire din egoismul pŁcŁtos, dezlŁnŞuie ´n noi puteri ce 

ni le bŁnuim, ´ntocmai cum sŁrutul lui FŁt ï Frumos trezeĸte din paralizia 

unui somn nefiresc pe Ileana Cos©nzeana76. 

 De cunoaĸtere duhovniceascŁ avem nevoie astŁzi. HrŁnit din 

experienŞa duhovniceascŁ, pr. StŁniloae ne-a consacrat astfel legŁturii 

sensului dogmelor Bisericii de viaŞa interioarŁ a omului. El cautŁ sensul 

duhovnicesc al dogmelor, ca ĸi o explicaŞie a lumii care vrea sŁ arate cŁ 

toate dogmele dau un rŁspuns aspiraŞiilor ad©nci ale oamenilor. Din 

                                                           
71 D. StŁniloae, Iisus Hristos sau Restaurarea Omului, p. 309. 
72 D. StŁniloae, Teologia DogmaticŁ OrtodoxŁ, I, 1996, p. 60. 
73 Silviu Eugen Rogobete, Existenѿialism mistic sau participare comunitarŁ? DouŁ 

alternative ´n cadrul tradiѿiei ortodoxe: Vladimir Lossky ѽi Dumitru StŁniloae, în vol. 

Dumitru StŁniloae sau paradoxul teologiei, Ed. Anastasia, BucureἨti, 2003, p. 291. 
74 D. StŁniloae, Teologia DogmaticŁé, I, p. 351. 
75 Pr. Prof. dr. Dumitru Gh. Radu, Despre ´nnoirea ĸi ´ndumnezeirea omului ´n Hristos, 

Ed. Mitropoliei Olteniei, Craiova, 2007, p. 173. 
76 D. StŁniloae, Ascetica ĸi mistica..., p. 337. 
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aceastŁ perspectivŁ, el a vrut sŁ arate necesitatea pentru om de a se 

realiza ´n comuniune cu ceilalŞi. El accentueazŁ astfel Ăsensul persoanei, 

persoana divinŁ ´n comuniunea treimicŁ, valoarea veĸnicŁ a persoanelor 

umane care nu poate avea temei decât în caracterul personal al lui 

Dumnezeu, în caracterul comunitar al lui Dumnezeu, în caracterul 

personal al lui Hristos Care este Fiul lui Dumnezeu fŁcut om77. 

Creĸtinismul nu este depŁĸit. FŁrŁ credinŞa creĸtinŁ, omul nu se poate 

realiza pe sine ca om, nu poate rezolva problemele sociale de astŁzi. 

Aceste probleme nu se pot rezolva cu legi impuse. Trebuie sŁ fim 

convinĸi cŁ, pentru a ajunge la o umanitate integralŁ, e nevoie sŁ existe o 

fraternitate, o egalitate. Fiind fraŞi unii cu alŞii ´naintŁm spre ĊmpŁrŁŞia lui 

Dumnezeu care este ĊmpŁrŁŞia Iubirii ĸi o viaŞŁ ´n plenitudine la care 

omul aspirŁ ĸi fŁrŁ perspectiva cŁreia viaŞa nu are niciun sens, nici un 

interes. 

 Ċn general, Ăo spiritualitate adevŁratŁ e o spiritualitate vie, care 

angajeazŁ toatŁ fiinŞa omului. Ca atare, ea e alimentatŁ de o comuniune 

´n rugŁciune ĸi de manifestarea identitŁŞii de credinŞŁ ´ntre mai mulŞi. 

Numai aceastŁ comuniune ´ncŁlzeĸte viaŞa spiritualŁ a fiecŁruia. O 

spiritualitate urmŁritŁ de unul singur se rŁceĸte, se usucŁ, devenind mai 

mult o cugetare teoreticŁ ce angajezŁ doar mintea, ĸi acestea din c©nd ´n 

c©nd. ViaŞa fiecŁruia sporeĸte ´n legŁturŁ cu alŞii. Spiritualitaea aceasta 

vie, care cuprinde întreaga fiinŞŁ umanŁ ĸi e alimentatŁ de comunicarea 

cu alŞii, cre©nd comuniunea, se ´ntreŞine ´n creĸtinism prin Sf©nta 

Liturghie. Ea primeĸte ´n Liturghia ortodoxŁ o pecete proprie... Sf©nta 

Liturghie poate fi socotitŁ ĸi ca un mijloc de transcendere a oamenilor de 

la o viaŞŁ ´nchisŁ la o viaŞŁ de comunicare ´n Dumnezeu, ca ĊmpŁrŁŞie a 

Lui. RugŁciunile indicŁ o astfel de transcendere, sau o ieĸire a omului 

închis în egoism, spre Dumnezeul Cel în Treime, sau al iubirii, chiar când 

se cer ´n rugŁciuni bunuri necesare vieŞii pŁm©nteĸti, drept condiŞii de 

pregŁtire pentru ĊmpŁrŁŞia lui Dumnezeu... Deci aceasta o deprindem ´n 

cursul Sfintei Liturghii: transcenderea sau ridicarea noastrŁ peste 

interesele egoiste ĸi trupeĸti ce ne leagŁ de lume ĸi unirea noastrŁ ´n duh 

de jertfŁ cu Hristos ĸi, prin El, cu TatŁl ´n Sf©ntul Duh. Iar adun©ndu-ne 

toŞi ´n ambianŞa de comunine a Sfintei Treimi, ´ntŁrim comuniunea ´ntre 

noi. De aceea cerem acestea ´n comun, pentru toŞi78. 

 Vorbind despre aceastŁ legŁturŁ a omului cu Dumnezeu, în 

introducerea Filocaliei, vol. 11, pr. StŁniloae scria cŁ: ĂIatŁ cum omul, 

                                                           
77 Vezi M. A . Costa de Beauregard, MicŁ dogmaticŁ vorbitŁ dialoguri la Cernica, Ed. 

Deisis, Sibiu, 2007, p. 37. 
78 Pr. Dr. D. StŁniloae, Spiritualitate..., pp. 7-9. 
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unindu-se tot mai mult cu Hristos Ἠi fŁc©ndu-se tot mai asemenea Lui, se 

realizeazŁ pe de o parte tot mai mult ca om, asemenea omului desŁv©rἨit 

care e Hristos, pe de alta se apropie tot mai mult de Hristos, omul model, 

´nsuἨindu-Ἠi curŁἪia Ἠi cŁldura Duhului. El devine purtŁtor de Hristos, dar 

´n acelaἨi timp duhovnicesc.  Ċn acest sens Sf. Ioan Damaschin ´n 

Dogmatica sa afirmŁ: ĂEa se numeἨte ´mpŁrtŁἨanie (metalepsis), cŁci 

prin ea ne ´mpŁrtŁἨim de dumnezeirea lui Iisus. ἧi se numeἨte comuniune 

ï cuminecare (koinonia) Ἠi este cu adevŁrat, pentru cŁ prin ea suntem ´n 

comuniune cu Hristos Ἠi participŁm la trupul Ἠi dumnezeirea Lui Ἠi prin 

ea suntem ´n comuniunea Ἠi ne unim unii cu alἪii, pentru cŁ ne 

´mpŁrtŁἨim dintr-o singurŁ p©ine Ἠi devenim toἪi un trup Ἠi un s©nge al lui 

Hristos Ἠi mŁdulare unii altora fŁc©ndu-ne concorporali (´mpreunŁ trup) 

al lui Hristos79. 

 Mitropolitul Kallistos Ware considerŁ cŁ insistenἪa pr. StŁniloae 

asupra faptului cŁ persoana umanŁ este ´nt©i de toate comuniune, 

´nt©lnire Ἠi rŁspuns, este poate cea mai semnificativŁ afirmaŞie ´n ´ntreaga 

sa teologie. Ca urmare a acestui fapt, teologia sa poate fi caracterizatŁ 

drept o teologie a dragostei ĸi a comuniunii80. 

 

2. Ċndumnezeirea omului sau antropologia desŁv©rĸirii 

 

Aĸa cum am arŁtat drumul spre Dumnezeu trece prin umanizarea 

noastrŁ. Iar ´n aceastŁ umanizare nu se poate ´nainta dec©t ´n comunitatea 

umanŁ. Ea constŁ ´n realizarea unei ad©nci comuniuni interumane. De 

aceea lucrurile sunt date nu numai pentru practicarea unui dialog singular 

al fiecŁruia cu Dumnezeu, ci ĸi pentru practicarea unui dialog ´ntre ei ĸi a 

lor, ´n comun cu Dumnezeu, sau a unui dialog ´ntre ei ĸi a lor, ´n comun 

cu Dumnezeu sau a unui dialog ´ntre ei ´n conĸtiinŞa cŁ lucrurile sunt date 

de Dumnezeu pentru folosirea lor ca daruri între ei, în numele, din 

porunca ĸi din bogŁŞia Lui, ca semne ale iubirii Lui pentru ca aceastŁ 

iubire sŁ se extindŁ ĸi ´ntre noi81. ĂOmul este fiinŞa raŞionalŁ ĸi 

cuv©ntŁtoare, sau comunicativŁ, inepuizabilŁ, de aceea ´nsetatŁ de 

nemurire ĸi este capabilŁ de nemurire82. 

                                                           
79 P.G. 94, 1153 apud Sf. Ioan Damaschin, Dogmatica, IV, 13, BucureἨti, 1943, pp. 316 

ï 317. 
80 Vezi Kallistos Ware, Foreword la D. StŁniloae, The experience of God, Orthodox 

Dogmatic Theology, Holy Cross Orthodox Press, Brookline, Massachusetts, 1989, p. 

XIX.  
81 Pr. Dr. Dumitru StŁniloae, Teologia DogmaticŁ OrtodoxŁ, I., 1078, p. 328. 
82 Pr. Dr. D. StŁniloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, Ed. Mitropoliei Olteniei, 

Craiova, 1987, p. 11. 
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Este foarte greu, dacŁ eĸti creĸtin, sŁ vorbeĸti despre Dumnezeu 

sau sŁ vorbeĸti despre om, deoarece, ´n centrul ´ntregii noastre credinŞe, 

existŁ ´nt©lnirea: ĸi anume ´nt©lnirea cu Hristos. ExistŁ aceastŁ certitudine 

cŁ ´n umbra vieŞilor noastre, ascuns ca un prieten de tainŁ, existŁ Cineva 

a CŁrui faŞŁ este o ´nt©mpinare curatŁ.  

Vorbind despre drumul cŁtre ´nt©lnirea cu Dumnezeu ´n 

introducerea la volumul AsceticŁ ĸi MisticŁ CreĸtinŁ, pr. StŁniloae afirma 

cŁ acesta poate sa aibŁ ca numire secundarŁ ĸi  ĂTeologia vieŞii spirituale, 

´ntruc©t de fapt acest sudiu urmŁreĸte ´n concret fazele vieŞii spirituale a 

creĸtinului, sau felul ´n care principiile credinŞei devin puteri care 

´nsufleŞesc ĸi normeazŁ viaŞa creĸtinŁ. Dar o numire mai largŁ poate, nu 

´ntru totul adecvatŁ, ar putea fi aceea de Antropologie creĸtinŁ ortodoxŁ. 

Termenul acesta pe de o parte e potrivit, ´ntruc©t drumul strŁbŁtut de om 

pe linia unei vieŞi ascetice ĸi mistice e drumul adevŁratei ´mpliniri a 

omului dar ´ntruc©t numai o micŁ parte din oameni parcurg acest drum al 

desŁv©rĸirii ĸi totuĸi m©ntuirea o obŞin ĸi ceilalŞi, mŁcar ´ntr-o micŁ 

mŁsurŁ, termenul de Antropologie creĸtinŁ ortodoxŁ nu poate fi str©mtat 

numai la vieŞuirea asceticŁ ĸi misticŁ. Ar fi poate mai nimerit sŁ 

identificŁm Teologia asceticŁ ĸi misticŁ cu o Antropologie a 

desŁv©rĸirii...ò.83 

O altŁ definiŞie a misticii este cea datŁ de I. Zahn. DupŁ el mistica 

Ăe ´mplinire pe pŁm©nt a unirii cu Dumnezeu ´n cunoaĸtere ĸi iubire, prin 

harul special al lui Dumnezeu, omul particip©nd prin rugŁciune 

contemplativŁ ĸi pŁstr©ndu-se ´n sfinŞenia vieŞii. AceastŁ unire e adesea 

´nsoŞitŁ de daruri extraordinare, at©t lŁuntrice c©t ĸi exterioare chiar dacŁ 

ele nu sunt absolut necesare84. 

Afl©nd misterul etern al persoanei ĸi comuniunii umane, plec©nd 

de la Evanghelie ĸi de la PŁrinŞi, pe care ´i traduce ´n limba rom©nŁ, ´n 

bunŁ parte, Ăpr. StŁniloae ne ´nfŁŞiĸeazŁ omul ´n aspiraŞia lui spre infinit. 

Participarea la viaŞa naturii ĸi legilor date lumii prin creaŞie, omul nu o 

poate dob©ndi ´nsŁ dec©t ´n Iisus Hristos. Ċn sensul acesta a scris cea 

dint©i dintre cŁrŞile cu care a cucerit, ´nainte de apariŞia ateismului 

ofensiv de la noi, conĸtiinŞa vremii: Iisus Hristos sau restaurarea omului. 

Revenirea la aceeaĸi temŁ ´n lucrarea Chipul nemuritor al lui Dumnezeu 

nu constituie o completare, ci o ´mplinire. E cert cŁ a trŁi cu sens 

´nseamnŁ, dupŁ pŁrintele StŁniloae, aŞi ´nsuĸi chipul ĸi modul teandric al 

Mântuitorului, a avea fericirea de a te crede frate al Fiului lui Dumnezeu. 

                                                           
83 Pr. Dr. D. StŁniloae, AsceticŁ ĸi misticŁ creĸtinŁ sau Teologia VieŞii Spirituale, Casa 

CŁrŞii de ķtiinŞŁ, Cluj ï Napoca, 1993, p. 5 
84 Idem. 
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A spori ´n sensul divin ´nseamnŁ, de asemenea, a te afla ´n comuniune cu 

´ngerii ĸi cu sfinŞii, ´mpŁcat cu conĸtiinŞa, cu misiunea ĸi cu ´ndatoririle 

tale de ales al Domnului, dar totodatŁ de a te afla ´n faŞŁ cu semenii tŁi, 

drept, ´ndatoritor ĸi folositor, dorind sŁ fii bun ĸi curat sufleteĸte, capabil 

de devotament, de rŁbdare, de iertare, de sacrificiu ĸi de eroism85. 

ĊnvŁŞŁtura despre ´ndumnezeire este exprimatŁ concentrat în 

cunoascutele cuvinte ale Sf. Atanasie al Alexandriei: ĂDumnezeu S-a 

´nomenit, ca noi sŁ fim ´ndumnezeiŞi86. 

Îndumnezeirea omului în Hristos presupune un crescendo 

niciodatŁ ´ncheiat, printr-un cuantum de acte de credinŞe ĸi de fapte bune, 

cu ajutorul harului dumnezeiesc, ´n scurta noastrŁ viaŞŁ pe pŁm©nt. 

Ċn spaŞiul comuniunii descris mai sus se poate realiza 

´ndumnezeirea omului dupŁ har. ĂNumai ´n participarea eternŁ la 

infinitatea acestei Persoane supreme fiinŞa noastrŁ socoteĸte cŁ-ĸi va 

vedea ´mplinit sensul. Ċn aceasta constŁ ´nŞelesul doctrinei creĸtin-

ortodoxe despre ´ndumnezeirea fiinŞei noastre prin participare la 

Dumnezeu sau prin har87. 

TrŁitŁ ´n Duhul Sf©nt, asceza, lupta noastrŁ cu pŁcatul, cu 

egoismul ĸi cu fatalitatea este participare la lupta lui Hristos ĸi la 

vindecarea pe care El o aduce pŁcatului ĸi patimilor, la ´nlŁturarea 

neadevŁrului. De asemenea, trŁitŁ ´n Sf©ntul Duh, slujirea noastrŁ ´n 

BisericŁ ĸi ´n lume este slujire din slujirea lui Hristos, lucrare a lui 

Hristos în lume, prin noi ĸi cu noi. Tot rostul ascezei ĸi al rugŁciunii este 

de a ne pune permanent ´n starea de comuniune cu Dumnezeu ĸi cu 

semenii. ĂCreĸtinul trebuie sŁ regŁseascŁ unitatea sa interiorŁ. PŁcatul ´l 

divizeazŁ, rugŁciunea ´l adunŁ. Ubi peccata, ibi multitudo 88. 

Ċn Hristos, Dumnezeu a cŁpŁtat chip vŁzut ĸi omul poate atunci 

sŁ-ĸi descopere propriul sŁu chip, sŁ descopere chipul aproapelui sŁu.  

Ceea ce ne este descoperit este sensul dorinŞei omului. DacŁ existŁ ´ntr-

adevŁr un lucru pe care ´l ´nŞelegem din ce ´n ce mai bine astŁzi ï toate 

ĸtiinŞele omeneĸti susŞin lucrul acesta ca sŁ-l înconjoare fiecare în felul 

sŁu ï este cŁ omul are o dorinŞŁ de nestŁvilit, omul este o largŁ 

deschidere. Apocalipsa ne vorbeĸte despre omul dorinŞei. Ceea ce ne este 

descoperit ´n Hristos, este cŁ aceastŁ dorinŞŁ nu se poate ´ndeplini dec©t 

prin El, ´n BisericŁ, ´n revŁrsarea Duhului VieŞii. SŁ se apropie omul 

                                                           
85 Pr. Prof.  Ilie Moldovan, PrefaŞŁ, ´n D. StŁniloae, TrŁirea lui Dumnezeu ´n Ortodoxie, 

Ed. Dacia, Cluj ï Napoca, 1993, pp. 9-10. 
86 Atanasie, De incarnatione Verbi, P.G. 25. 
87 D. StŁniloae, Teologia DogmaticŁ OrtodoxŁé, I, p. 18. 
88 Origène, La prière, Introd. , trad.  par A. G. Hamman, Paris, DDB, 1977, p. 130. 
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´nsetat ca omul dorinŞei sŁ primeascŁ apa VieŞii, ´n mod gratuit. ĂĊn locul 

unei teologii a Duhului, PŁrintele StŁniloae dezvoltŁ o teologie în Duhul. 

Biserica este legatŁ esenŞial de pogor©rea iniŞialŁ, care nu este ´nsŁ un 

eveniment sigular, cŁci Duhul coboarŁ permanent ca ipostas ´n fiinŞele 

umane. Biserica trebuie privitŁ ca o Cincizecime continuŁ⸗89, dezvoltând 

dimensiunea ei personalŁ ĸi comunitarŁ90. 

Reastabilirea omului ´n starea de adopŞiune filialŁ ĸi 

pnevmatoforŁ este, de fapt, repunerea lui ´n stare de cetŁŞean al 

ĊmpŁrŁŞiei. ArŁtarea Preasfintei Treimi ´n timpul botezului umanitŁŞii 

asumatŁ de Fiul relevŁ un fapt esenŞial al antropologiei teologice creĸtine, 

ĸi anume: comuniunea omului cu Dumnezeu ï Treime este vocaŞia sa 

fundamentalŁ. Dar ´n intimitatea ĂĊmpŁrŁŞiei  sau a iubirii Preasfintei 

Tremi se intrŁ prin naĸterea ´n Duhul Sf©nt, Care, pe temelia pusŁ de 

Dumnezeu ï TatŁl ´n Dumnezeu ï Fiul, lucreazŁ ´nfierea naturii 

omeneĸti91. 

ĊnvŁŞŁtura despre ´ndumnezeirea omului prezintŁ o importanŞŁ 

deosebitŁ pentru teologia ortodoxŁ rŁsŁriteanŁ ´n ceea ce priveĸte 

´nŞelegerea naturii umane, a scopului pentru care Dumnezeu l-a creat pe 

om. Trebuie precizat cŁ termenul theosis nu se aflŁ ´n Sf. ScripturŁ, ci a 

fost creat de cŁtre PŁrinŞii Bisericii pe parcursul disputelor lor 

hristologice ĸi soteriologice cu ereziile din vremea lor. Problema pe care 

Sf. PŁrinŞi au trebuit sŁ o rezolve a constituit-o modalitatea prin care sŁ 

exprime ´n limbajul neoplatonic al vremii lor, taina ´ntrupŁrii Fiului lui 

Dumnezeu ĸi a m©ntuirii oamenilor. Ċn acest sens, ei au folosit conceptul 

de ´ndumnezeire ca pe un concept hristologic ĸi eshatologic, exprimat în 

limbaj neoplatonic, ´nsŁ independent de speculaŞiile filosofice.92 

Ċn Hristos, natura umanŁ ajunge la deplina ei realizare ultimŁ: 

´ndumnezeirea. Sf. Irineu afirma: ĂCuv©ntul lui Dumnezeu S-a fŁcut om. 

Cel ce este Fiul lui Dumnezeu S-a fŁcut om (...) pentru ca omul sŁ 

primeascŁ ´nfierea ĸi sŁ devinŁ fiu al lui Dumnezeu. CŁci noi nu putem 

                                                           
89 Ciprian Iulian Toroczkai, TradiŞia patristicŁ ´n modernitate. Ecleziologia PŁrintelui 

Georges V. Florovsky (1893-1979) ´n contextual miĸcŁrii neopatristice, Ed. Andreiana, 

Sibiu, 2008, p. 361. 
90 Pr. Dr. D. StŁniloae, Teologia DogmaticŁ OrtodoxŁ, II, Ed. I.B.M.B.O.R., Bucureĸti, 

1996, p. 135: ĂDuhul ĸi Hristos, Care rŁm©n ´n BisericŁ ĸi ´n credincioĸi, nu sunt statici 

ĸi pentru motivul cŁ nu sunt puteri impersonale, ci persoane. Iar persoanele sunt mereu 

´n miĸcare, mereu vor sŁ se comunice ĸi mai mult. 
91 PF. Daniel, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Române, Teologie ĸi spiritualitate, Ed. 

Basilica, Bucureĸti, 2009, pp. 189-190. 
92 Vezi John Meyendorff, Theosis in the Eastern Orthodox Tradition, in L. Dupre ĸi D. 

E. Saliers (ed.), Christian Spirituality, III, SCM Press, Londra, 1990, p. 471. 
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primi altfel incoruptibilitatea ĸi nemurirea dec©t prin unire cu 

Incoruptibilitatea ĸi nemurirea93. 

Ċn tot efortul ĸi urcuĸul nostru Iisus Hristos e de la ´nceput Ăcale , 

adicŁ chiar din faza asceticŁ c©nd s-ar pŁrea cŁ suntem precumpŁnitor 

vizaŞi noi ´nĸine. Pr. StŁniloae afirmŁ cŁ ĂadevŁrul acesta este susŞinut de 

scrierile ascetice ĸi mistice ale RŁsŁritului prin afirmarea cŁ Domnul ni se 

dŁ ´nt©i prin porunci. çDomnul e ascuns ´n poruncile Sale ĸi cei ce-L 

cautŁ pe El Ċl gŁsesc pe mŁsura ´mplinirii lorè spune Sf. Marcu Ascetul94. 

Ideea aceasta o gŁsise ´nt©i la Origen, iar ´n cele din urmŁ o dezvoltŁ Sf. 

Maxim MŁrturisitorul. Ea ´nseamnŁ cŁ cel ce vrea sŁ porrneascŁ spre 

Dumnezeu trebuie sŁ se prindŁ ´nt©i de funia poruncilor pe care ne-o 

oferŁ Iisus Hristos, cŁci ele nu sunt dec©t o prezentare analiticŁ a chipului 

SŁu de supremŁ desŁv©rĸire moralŁ ĸi de trŁire ´n legŁtura dragostei cu 

TatŁl. DacŁ persoana lui Iisus ca model de desŁv©rĸire ni se prezintŁ ca o 

sintezŁ a poruncilor dumnezeieĸti ´mplinite, lucr©nd ĸi noi acele porunci 

ajungem la asemŁnarea ĸi la unirea cu El95. 

De fapt Ănota cea mai ´naltŁ ĸi mai consistentŁ a umanismului 

creĸtin ortodox se aflŁ ´n ceea ce el numeĸte ´ndumnezeirea omului. Ċn 

aceasta se vede iubirea neŞŁrmuritŁ a lui Dumnezeu pentru om, pe de o 

parte, ĸi valoarea ĸi multiplele capacitŁŞi nebŁnuite (capax infiniti) ale 

naturii omeneĸti, pe de altŁ parteò96. 

PŁrintele StŁnilaoe a accentuat ĸi dimensiunea noeticŁ a teologiei 

mistice97. ExperienŞa misticŁ este o elevaŞie singularŁ ´n ambianŞa 

rugŁciunii ĸi a luminii dumnezeieĸti; din aceasta nu rezultŁ propriu-zis un 

mesaj de bunŁ vestire, ca ´n cazul evanghelistului, ci este o stare de 

cunoaĸtere ï gnozŁ, iluminare, unire, care face din mistic un st©lp al 

adevŁrului. Misticul nu formuleazŁ dogme noi, ci deschide cŁi inedite de 

exprimare a credinŞei apostolice, fiind cŁlŁuzit de Duhul Sf©nt, Duhul 

AdevŁrului. 

Îndumnezeirea omului prin har sau desŁv©rĸirea asemŁnŁrii cu 

Dumnezeu este posibilŁ, aratŁ pr. StŁniloae, fiindcŁ omul Ăare capacitatea 

de a fi ´ndumnezeit, fiind fŁcut dupŁ chipul Fiului, put©nd fi ´nfiat98. În 

acord cu ´ntreaga TradiŞie biblico-patristicŁ, pr. StŁniloae afirmŁ cŁ 

                                                           
93 Sf. Irineu, Adv. Haer., III, 19, i, P.G. 7, 939-940. 
94 Despre legea duhovniceascŁ, cap. 190 în Filocalia, I.  
95 Pr. Dr. D. StŁniloae, Ascetica ĸi misticaé, p. 39. 
96 PF. Daniel, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Române, Teologie ĸi spiritualitateé, p. 

177. 
97 Pr. Lect. Dr. Nicolae Moĸoiu, Trei sintezeé, p. 149. 
98 Sf. Maxim MŁrturisitorul, Scrieri, Partea a doua, Scrieri ĸi epistole hristologice ĸi 

duhovniceĸti, Col. PSB. 81, Ed. IBMBOR, 1990, p. 128. 
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Ăporunca  ´ndumnezeirii este implicatŁ ´n taina chipului: ĂChipul tinde 

spre asemŁnarea cu Dumnezeu sau spre ´ndumnezeire. Unirea aceasta 

maximŁ cu Dumnezeu, imprimarea omului de plinŁtatea lui Dumnezeu, 

fŁrŁ contopirea cu El, este ´ndumnezeirea omului.  În vederea ei e dat 

chipul lui Dumnezeu ´n om, ca aspiraŞie a acestuia spre modelul sŁu 

absolut. ķi ´n ea ´ĸi aflŁ chipul ´mplinirea sa, ca asemŁnare maximalŁ cu 

Dumnezeu. Ċn chip e implicatŁ ca o poruncŁ dumnezeiascŁ tensiunea 

omului spre îndumnezeire. çOmul este o creaturŁ care a primit porunca 

sŁ devinŁ dumnezeuè, spune Sf. Grigorie de Nazianz, ´mpreunŁ cu 

Sf©ntul Vasile cel Mare. çChipul implicŁ destinaŞia omului spre 

´ndumnezeireè, setea de infinitate, ca relaŞie bilateralŁ99. 

 Am putea spune cŁ existŁ o consonanŞŁ ´n teologia patristicŁ 

rŁsŁriteanŁ asupra faptului cŁ fundamentul ´ndumnezeirii omului ´l 

constituie ´ntruparea Fiului lui Dumnezeu. Aceeaĸi ´nŞelegere o gŁsim ĸi 

la pr. StŁniloae, care considerŁ cŁ posibilitatea ´ndumnezeirii omului e 

datŁ de ´ntruparea Logosului lui Dumnezeu ĸi cŁ Ă´ndumnezeirea naturii 

umane a lui Iisus e ´nceputul ´ndumnezeirii naturii umane ´n general100. 

Potrivit lui Emil Bartoĸ, raŞiunea care a stat la baza lucrŁrii sale a fost 

aceea de a evidenŞia cŁ ´nvŁŞŁtura despre ´ndumnezeirea ocupŁ un rol 

central ´n ´nŞelegerea de cŁtre pr. StŁniloae a m©ntuirii101. Autorul 

reuĸeĸte ´n cele din urmŁ sŁ ne convingŁ cŁ ´nvŁŞŁtura despre 

´ndumnezeire ´n abordarea pr. StŁnioae, unificŁ antropologia cu 

hristologia ĸi pnevmatologia cu eclesiologia, ´ntreaga ´nvŁŞŁturŁ despre 

´ndumnezeire constituind una dintre cŁile de mijlocire ´n ´nŞelegerea 

´ntregii g©ndiri teologice a pr. StŁniloae102. 

Urm©nd teologiei patristice, pr. StŁniloae vede toatŁ realitatea 

creatŁ ca realitate chematŁ sŁ participe la viaŞa divinŁ. Cu multŁ 

´ndrŁznealŁ ĸi originalitate, el prezintŁ atributele lui Dumnezeu ´n raport 

cu lumea, ca aspecte multiple ale participŁrii la care lumea este 

chematŁ103.  

 FiinŞŁ spiritualŁ, omul are menirea de a-ĸi lucra ´nduhovnicirea, 

acŞiune continuŁ ce se desfŁĸoarŁ ´n fiecare clipŁ, pe parcursul ´ntregii 

vieŞi, ea nefiind niciodatŁ ´ncheiatŁ. ŝin©nd de caracterul spiritual al 

                                                           
99 Pr. Dr. D. StŁniloae, Teologia DogmaticŁé, I, p. 272. 
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IBMBOR, Bucureĸti, 1981, p. 314. 
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fiinŞei umane ï ca un dat ontologic, fundamentatŁ pe libertate ĸi 

conĸtiinŞŁ ï responsabilitatea, la fel cu asemŁnarea, se ´mplineĸte 

continuu, ´n mod personal, prin asumarea ĸi, mai ales, prin trŁirea ei, 

persoana aplicŁ ï mai mult sau mai puŞin conĸtient ï aspectele specifice 

actului de rŁspundere. 

 Ċn sens larg ´ndumnezeirea ´ncepe ´ncŁ de la botez ĸi se ´ntinde în 

tot cuprinsul urcuĸului spiritual al omului, ´n care sunt active ĸi puterile 

lui, a purificŁrii de patimi, a dob©ndirii virtuŞilor ĸi a iluminŁrii104. 

Ċndumnezeirea afirmŁ pr. StŁniloae coincide cu procesul dezvoltŁrii 

umane pâna la limita lor, sau cu deplina realizare a naturii omeneĸti, dar 

ĸi cu depŁĸirea lor desŁv©rĸitŁ prin har. ĂCŁci ´ndumnezeirea nu se 

opreĸte niciodatŁ, ci ea continuŁ ĸi dincolo de limita ultimŁ a puterilor 

naturii umane, la infinit. Pe aceasta din urmŁ am numit-o îndumnezeire în 

sens restr©ns105. Urm©nd Sf©ntului Maxim, pr. StŁniloae priveĸte 

´ndumnezeirea ´n sens larg, ´nsemn©nd prin aceasta ridicarea omului p©nŁ 

la nivelul cel mai ´nalt al puterilor sale, p©nŁ la realizarea deplinŁ a 

omului106 ĸi ´ndumnezeirea ´n sens restr©ns care cuprinde progresul 

personal al omului dincolo de limita puterilor sale naturale, dincolo de 

marginile naturii sale, în planul dumnezeiesc mai presus de fire107. În 

prima etapŁ lucreazŁ omul, iar ´n a douŁ numai Dumnezeu, v©z©nd 

dorinŞa ĸi efortul omului108. 

 Prin aceasta Hristos se face contemporan cu noi, ´ntruc©t viaŞa 

fiecŁruia din noi ´ĸi are unicitatea ei ĸi pe care nu ĸi-o pierde. Iisus 

particip©nd la toate suferinŞele noastre ĸi uĸur©ndu-le, duce ´mpreunŁ cu 

noi lupta cu ispitele ĸi cu pŁcatele noastre, se strŁduieĸte ´mpreunŁ cu noi 

dupŁ virtute, iese la ivealŁ ´n fiinŞa noastrŁ pe mŁsurŁ ce iese la ivealŁ 

adevŁrata noastrŁ fire de sub pecetele pŁcatului. Ċn acest sens pr. 

StŁniloae argumenteazŁ acest fapt prin cuvintele Sf. Maxim ĂP©nŁ la 

                                                           
104 Pr. Dr. D. StŁniloae, TrŁirea lui Dumnezeué, p. 154. 
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la limita lor, la vârsta plinŁtŁŞii lui Hristos. P©nŁ atunci e hrŁnit cu un fel de hranŁ, am 

zice cu hranŁ finitŁ, pe care o poate dumica cu puterile lui, cu virtuŞi ĸi contemplaŞii, cu 
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lui Dumnezeué, nota 130. 
108 Pr. Dr. D. StŁniloae, TrŁirea lui Dumnezeué, p. 154. 
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sf©rĸitul lumii pŁtimeĸte tainic pururea cu noi, pentru bunŁtatea sa dupŁ 

analogie (ĸi proporŞional) cu suferinŞa aflŁtoare ´n fiecare109. 

 ExperienŞa misticŁ exprimatŁ pregnant ca stare de ´ndumnezeire, 

cuprinde dupŁ pr. StŁnilaoe douŁ adevŁruri generale: Ă1. CŁ ea reprezintŁ 

ultima treaptŁ a desŁv©rĸirii omului, fapt pentru care faza aceasta 

supremŁ din viaŞa pŁm©nteascŁ a omului, sau Şinta ´ntregii lui vieŞi, se 

mai numeĸte ĸi desŁv©rĸire; ĸi 2. CŁ aceastŁ ´ndumnezeire se realizeazŁ 

prin participarea omului la puterile dumnezeieĸti, prin revŁrsarea ´n om a 

lucrurilor divine... Mistica e starea omului ridicat mai presus de nivelul 

puterilor sale, nu prin sine ca supraomul lui Nietzche, ci prin lucrarea 

Duhului Sf©nt. Mintea noastrŁ iese afarŁ din sine ĸi aĸa se uneĸte cu 

Dumnezeu, devenitŁ mai presus de minte, spune Grigorie Palamaò110. 

 Din punct de vedere spiritual, patimile se biruie prin ascezŁ care 

pe l©ngŁ practica de disciplinare a trupului ĸi a voinŞei, are ĸi un profund 

sens teologic. Acest sens ascuns în Taina Crucii ca semn al iubirii 

jertfelnice egoiste111 dar ĸi ´n Taina MorŞii ĸi Ċnvierii, pentru cŁ asceza 

este participarea noastrŁ la moartea ĸi ´nvierea Domnului, prin care 

dob©ndim pe Ċnsuĸi Hristos ca persoanŁ pentru a putea practica virtuŞile 

ĸi pentru a ne lupta ´mpotriva omului vechi (pŁtimaĸ)112. Rezultatul 

acestei lupte este o stare de nepŁtimire care nu este de fapt o transcedere 

a firii p©nŁ la totala nepŁtimire, ci doar o Ăstare paĸnicŁ a sufletului, care 

face ca sufletul sŁ se miĸte cu anevoie spre rŁutate113. AceastŁ luptŁ 

asceticŁ aĸa cum mŁrturiseĸte ´ntreaga spiritualitate ortodoxŁ, nu poate fi 

dusŁ dec©t ´n spaŞiul comunitar al Bisericii, adicŁ ´n ĸi prin BisericŁ. 

Comunitarismul eclesiastic în cazul acesta este tocmai opusul egoismului 

pŁtimaĸ. Omul care trŁieĸte ´n comuniune cu ceilalŞi oameni ´n BisericŁ, 

se ´mplineĸte de fapt ca om, se umanizeazŁ ĸi vieŞuind corect ´n acest 

spaŞiu comunitar ĸi sacramental, nu va putea uĸor cŁdea pradŁ egoismului 

patimilor ĸi, totodatŁ, se va menŞine ´ntr-un echilibru spiritual de care 

omul are nevoie pentru a se menŞine ca persoanŁ. 

 Unitatea ascezŁ ï misticŁ se realizeatŁ ´n primŁ fazŁ prin imitarea 

lui Hristos, care ´nseamnŁ a-L urma pe calea crucii, a renunŞŁrilor, a 

ascezei. Ċn stŁrile mistice e vorba de o unire tot mai nemijlocitŁ cu 

Dumnezeu. Autorii duhovniceĸti rŁsŁriteni vorbesc de acestŁ unire atunci 

                                                           
109 P.G. 91, 713. 
110 Pr. Dr. D. StŁniloae, Ascetica ĸi mistica..., pp. 11-12. 
111 Pr. Prof. D. StŁniloae, Note la Sf. Chiril al Alexandriei, Glafire, ´n PSB 39, p. 9 ĸi ´n 

Note la ViaŞa Sf. Antonie cel Mare (Sf. Atanasie cel Mare), în PSB 16, p. 214. 
112 Pr. Dr. D. StŁniloae, Ascetica ĸi mistica..., p. 46. 
113 Sf©ntul Maxim MŁrturisitorul, 400 de capete despre dragoste, suita I, cap. 36, p. 66. 
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c©nd trateazŁ de progresul ´n theoría. Putem aĸadar substitui termenilor 

antici de práxis ĸi theoría termenii moderni de asceticŁ ĸi misticŁ. Atunci 

vechiul principiu práxis conduce la theoría se converteĸte ´n cel al 

unitŁŞii dintre ascezŁ ĸi misticŁ114. Ċn aceastŁ unitate s-a vŁzut pe bunŁ 

dreptate Ătemeiul doctrinar al tuturor formelor monahismului115. 

 Ċn  ceea ce priveĸte ´ntregul efort duhovnicesc al Filocaliei, acesta 

este menit sŁ ĂretragŁ mintea din simŞire . Multe ĸi felurite sunt etapele 

acestei formidabile epopeei creĸtine, pe care trebuie sŁ o ducŁ fiecare 

credincios, pentru a se elibera de sub dominaŞia materialitŁŞii acestei lumi 

ĸi pentru a progresa cŁtre asemŁnarea cu Dumnezeu, spre frumuseŞea 

nobilŁ de sus. 

 În Dogmatica sa, pr. StŁnilaoe afirmŁ cŁ ´n tot procesul de 

desŁv©rĸire pe care omul ĸi-l propune, miz©nd c©tuĸi de puŞin ´n puterile 

proprii, ´nsuĸi Hristos este cel care ne ´nsoŞeĸte, ne ajutŁ ĸi ´n felul acesta 

ne devine cale116, pentru cŁ tot El ne este ŞintŁ, iar prin faptul cŁ devine 

Ăcale interioarŁ ĸi sfŁtuitor, El ne apropie tot mai mult de Sine f©c©ndu-ne 

tot mai mult mediu al puterilor Sale117, ĸi purtŁtori de Hristos 

(hristofori). 

 SfinŞii PŁrinŞi au tratat pe larg problema ´ndumnezeirii omului, 

inclusiv modul de a ajunge la ´ndumnezeire ĸi a roadelor ce rezultŁ din 

ea. De cele mai multe ori aceste relatŁri patristice erau comentarii la 

diferite pasaje din ScripturŁ ĸi deci ´nvŁŞŁtura de care vorbim are 

fundament biblic. Ċn ´ncercarea de a fi c©t mai fidel tradiŞiei patristice 

rŁsŁritene ´n prezentarea ´ndumnezeirii omului, pr. StŁniloae ´i foloseĸte 

pe cei mai reprezentativi pŁrinŞi mistici ai Bisericii. Ċntre aceĸtia ´i 

menŞionez pe Sf. Marcu Ascetul, Diadoh al Foticeii,  Sf. Ioan ScŁrarul, 

Sf. Grigorie de Nyssa,  Sf. Ignatie al Antiohiei, Sf. Ioan Damaschin, Sf. 

Maxim MŁrturisitorul, Sf. Simeon Noul Teolog, Sf. Grigorie Palama, pe 

Calist ĸi Ignatie Xanthopoulos. 

Ċmplinirea dorinŞei este odihnirea pururea nobilŁ a celor plini de 

dorinŞŁ, ´n jurul Celui dorit. Iar odihnirea pururea nobilŁ a celor plini de 

dorinŞŁ, ´n jurul Celui dorit, este bucuria veĸnicŁ ĸi ne´ncetatŁ a celui 

dorit. Bucuria veĸnicŁ ĸi ne´ntreruptŁ este ´mpŁrtŁĸirea de bunurile 

                                                           
114 Tom§ġ Ġpidlik, Spiritualitatea RŁsŁritului Creĸtin, II. RugŁciunea, Ed. Deisis, trad. 

Diac. Ioan I. IcŁ jr., Ed. Deisis, Sibiu, 1998, p. 185. 
115 D. Amand, L'ascèse monastique de saint Basile, Maredsous, 1949, p. 35. 
116 D. StŁniloae, Teologie DogmaticŁ OrtodoxŁ, II, p. 22. 
117 Idem, Iisus Hristos lumina lumii, p. 74. O idee asemŁnŁtoare o ´nt©lnim ĸi ´n tratatul 

de AsceticŁ ĸi misticŁ, din care ´nvŁŞŁm cŁ Ă´n efortuile noastre e prezentŁ ĸi forŞa din 

firea omeneascŁ a lui Hristos... Pe mŁsurŁ ce legŁtura potenŞialŁ cu Hristos se face mai 

efectivŁ, forŞa Lui devine tot mai mult forŞa noastrŁ , cap. 3, p. 15. 
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Dumnezeieĸti ĸi mai presus de fire. Iar ´mpŁrtŁĸirea de bunurile 

Dumnezeieĸti ĸi mai presus de fire este asemenea celor ce se ´mpŁrtŁĸesc. 

AsemŁnarea celor care se ´mpŁrtŁĸesc cu Cel de care se ´mpŁrtŁĸesc, 

´nseamnŁ identitatea actualizatŁ prin asemŁnarea celor ce se ´mpŁrtŁĸesc, 

cu Cel de care se ´mpŁrtŁĸesc at©t c©t este cu putinŞŁ. Iar identitatea 

actualizatŁ a celor ce se ´mpŁrtŁĸesc, cu Cel de care se ´mpŁrtŁĸesc este 

îndumnezeirea celor ce se învrednicesc de îndumnezeire. Iar 

îndumnezeirea este concentrarea a tuturor timpurilor ĸi veacurilor ĸi a 

celor din timp ĸi din veac. Iar concentrarea ĸi sf©rĸitul timpurilor ĸi 

veacurilor ĸi a celor din ele este unirea nedespŁrŞitŁ a ´nceputului 

adevŁrat ĸi propriu ´n cei m©ntuiŞiò118. Este foarte important sŁ mai 

menŞionŁm cŁ pentru odihna ´n Dumnezeu ĸi participarea la procesul de 

´ndumnezeire, Sf. Maxim MŁrturisitorul foloseĸte expresia Ăa pŁtimi 

´ndumnezeireaò,119 iar Pr. D. StŁniloae adaugŁ cŁ aceastŁ ĂpŁtimireò este 

menitŁ sŁ dureze veĸnic, ´n sensul cŁ omul, pentru a se îndumnezei 

trebuie sŁ se umple la nesf©rĸit de Dumnezeu120. 

Un merit extraordinar de mare ´n legŁturŁ cu aceasta problemŁ ´l 

are Pr. D. StŁniloae mai ales pentru faptul cŁ a sintetizat ´nvŁŞŁtura Sf. 

Maxim MŁrturisitorul despre ´ndumnezeire ĸi a descris, atât cât se poate 

spune despre aceasta, fiecare din etapele îndumnezeirii. 

Un alt element al ´nŞelegerii misticii ortodoxe este dimensiunea 

sociabilŁ a existenŞei, respectiv comuniunea cu aproapele. De la Evagrie 

Ponticul, sau chiar de la Origen ĸi p©nŁ la Sf. Maxim MŁrturisitorul ĸi 

mai departe, spune pr. StŁniloae, credinciosul care vrea sŁ dob©ndeascŁ 

desŁv©rĸirea, ´nainte sŁ devinŁ un gnostikos, trebuie sŁ devinŁ un 

praktikos121. Pentru ca aceastŁ evoluŞie sŁ aibŁ loc, credinciosul trebuie 

sŁ devinŁ un ´mplinitor al poruncilor, cu alte cuvinte sŁ urmŁreascŁ 

dob©ndirea virtuŞilor. AcŞiunea de ´mplinire a poruncilor ĸi, prin urmare, 

dob©ndirea virtuŞilor, e o acŞiune care se rŁsfr©nge nu numai asupra 

noastrŁ, ci ĸi a semenului nostru122. Astfel cŁ nu numai în noi Îl întâlnim 

pe Hristos, ci ĸi ´n persoana semenului. ĂFaptele prin care contribuim la 

formarea semenilor ĸi a noastrŁ se cristalizeazŁ ´n virtuŞi care culmineazŁ 

´n iubire . Iubirea adevŁratŁ implicŁ ĸi cunoaĸterea adevŁratŁ, iubirea 

însemn©nd cea mai ´naltŁ dintre virtuŞile pentru care luptŁ omul 

                                                           
118 Sf©ntul Maxim MŁrtursitorul, RŁspunsuri cŁtre Talasie, 59, Filocalia, III, p. 320. 
119 Ibidem, p. 89. 
120 Pr. Prof. Dr. D. StŁniloae, Note la RŁspunsuri cŁtre Talasie, nota 100, p. 474. 
121 Pr. Dr. D. StŁniloae, Teologie MoralŁ..., p. 26. 
122 Idem. 
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duhovnicesc. Deci iubirea de Dumnezeu ne deschide iubirea de oameni ĸi 

realizarea comuniunii. 

 

Concluzii 

 

Pr. StŁniloae se adreseazŁ omului contemporan, care are impresia 

cŁ pe toate le poate domina ĸi pe toate le poate dob©ndi prin propriile sale 

eforturi, spunându-i cŁ ´n ceea ce priveĸte ajungerea la adevŁrata ascezŁ 

ĸi la trŁirea celor mai ´nalte piscuri ale desŁv©rĸirii mistice, aceasta nu se 

poate face doar prin eforturi proprii, ci e nevoie de lucrarea ĸi ajutorul 

nemijlocit al lui Dumnezeu: ĂCreĸtinismul socoteĸte cŁ la vederea 

nemijlocitŁ a lui Dumnezeu nu se poate ajunge fŁrŁ harul dŁruit de El, iar 

pentru primirea acestui har este necesarŁ o perfecŞionare moralŁ  a 

´ntregii fiinŞe umane prin necontenitul ajutor dumnezeiesc ĸi nu ajunge 

un antrenament pur omenesc123. 

Pr. StŁniloae indicŁ aceastŁ capacitate a omului de a cunoaĸte pe 

Dumnezeu ´n setea raŞiunii de cunoaĸtere infinitŁ ce poate fi satisfŁcutŁ 

numai ´n ´mpŁrtŁĸirea cu RaŞiunea personalŁ ´nfinitŁ124. Se reliefeazŁ o 

datŁ ´n plus Persoana ĸi Chipul comuniunii interpersonale drept cheia 

ermineuticŁ a viziunii patristice. 

 La nivelul omului este semnificativŁ, pe de o parte, fiinŞarea 

diadicŁ fiinŞŁ-persoanŁ ï cu posibilitatea unui control relativ al 

manifestŁrilor izvor©te din fiinŞŁ de cŁtre eul persoanei. Pornind de aici ĸi 

Şin©nd seama de cadrul mai larg al antropologiei creĸtine, propunem 

extinderea dinamicii chip-asemŁnare la nivelul acestei relaŞii 

fundamentale, în felul acesta ajungându-se la o dinamicŁ a desŁv©rĸirii, 

care face ca ´n procesul asemŁnŁrii persoana omului sŁ capete un control 

din ce ´n ce mai ridicat asupra fiinŞei sale nedefinite125. Lucrul acesta este 

semnificativ mai cu seamŁ pentru ´nŞelegerea asceticii creĸtine, a 

comuniunii nedefinite cu sacrul pe care o face posibilŁ, ca rŁspuns la 

chemarea lui Dumnezeu ĸi cu puterea harului primit de la El. 

 Ċn relaŞia cu Persoana supremŁ a Cuv©ntului devenit om apropiat, 

pr. StŁniloae afirmŁ cŁ Ănu se poate progresa dec©t ´naintându-se în 

relaŞia de iubire cu comunitatea credincioĸilor, ´n care Hristos Se aflŁ 

                                                           
123 D. StŁniloae, Teologie MoralŁé, p. 10. 
124 Sfântul Atanasie cel Mare, Tratat despre Întruparea Cuvântului, în Scrieri, partea I, 

p. 105, nota 45a. 
125 Pr. Prof. Dr. Dorin Oancea, Dumitru StŁniloae ï filosof al religiei. FiinŞarea 

nedefinitŁ/definitŁ a sacrului ĸi a lumii, în vol. Dumitru StŁniloae (1903-1993) în 

Teologie rom©neascŁ..., p. 211. 
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sŁlŁĸluit ca ´n corpul SŁu, ´ntŁrind unitatea lui. Umanitatea plenarŁ, sau 

plenar ´ndumnezeitŁ a lui Hristos, fiind umanitatea deschisŁ tuturor la 

maximum, prin ea avem acces ĸi putere la umanitatea tuturor, dar ĸi 

invers, prin umanitatea tuturor vŁzutŁ ´n unitate ĸi iubitŁ la fel avem 

acces la umanitatea lui Hristos plinŁ de Dumnezeire, ´n care ea se 

cuprinde. Iar ´naintarea ´n umanitatea Lui se face la infinit, pentru cŁ prin 

ea se ´nainteazŁ la lumina ĸi iubirea dumnezeiascŁ infinitŁ: ĸi ´naint©nd ´n 

acestea, sporeĸte ´n ele umanitatea noastrŁ ´nsŁĸi126. 

 Din afirmaŞiile pr. StŁniloae se poate observa faptul cŁ 

´ndumnezeirea nu este ceva strŁin ĸi adŁugat, ci o calitate harismaticŁ pe 

deplin conformŁ cu firea omului. Ċndumnezeirea este ´mplinirea 

umanului, dar totodatŁ ea este ĸi revelaŞia realŁ ĸi totalŁ a omului. Omul 

´n afara acestei stŁri de ´ndumnezeire este nedeplin, adicŁ s-ar putea 

spune cŁ nu este om cu adevŁrat. Spre aceste concluzii ne poate conduce 

´nsŁĸi firescul vieŞii, care implicŁ un sens desŁv©rĸitor al omului legat 

indisolubil de o PersoanŁ veĸnicŁ. 

 Opera ĸi g©ndirea teologului rom©n ´n ceea ce priveĸte abordarea 

´ndumnezeirii, c©t ĸi ´n ceea ce priveĸte opera integralŁ a acestuia 

rŁspunde nevoilor spirituale ale omului modern127. Astfel cŁ potrivit 

teologiei dogmatice ĸi mistice a Bisericii Ortodoxe, ´ndumnezeirea nu e 

un proces existenŞial static, ci are un anumit dinamism, constituie o 

permanentŁ miĸcare ´n infinitatea lui Dumnezeu, ´n a CŁrui cunoaĸtere 

omul va progresa la infinit. 

 Ortodoxia nu-l lasŁ pe om sŁ rŁm©nŁ acolo unde se aflŁ, ci ´i dŁ 

puterea ĸi Şelul, puterea ĸi curajul de a ´nainta spre desŁv©rĸire; ´i dŁ 

sentimentul cŁ Dumnezeu este aici, cŁ omul poate sŁ devinŁ din zi ´n zi 

mai plin de Dumnezeu, mai ´ndumnezeit. ĂAceastŁ ´ndumnezeire nu este 

ceva fizic, ci o puritate mai mare a persoanei umane ´n relaŞia sa cu 

Dumnezeu ĸi cu oamenii. Ċndumnezeirea ´nseamnŁ a fi dumnezeu prin 

participare, a fi asemenea lui Dumnezeu, plin de bunŁtate, de smerenie, 

plin de disponibilitatea de a te dŁrui asum©ndu-ĸi responsabilitatea pe 

care Dumnezeu ĸi-a asumat-o pentru noi în Hristos. E o îndumnezeire 

foarte concretŁ, corespunz©nd ´n ´ntregime nevoilor omului. Nu este o 

îndumnezeire care-l separŁ pe om, ca sŁ spunŁ despre el: este un sf©nt, nu 

are nimic de-a face cu noi. Ea ´i ´ngŁduie omului o ´nŞelegere, o 

capacitate de a-i ajuta pe ceilalŞi, o umanizare din zi ´n zi mai accentuatŁ, 

                                                           
126 Pr. Dr. D. StŁniloae, Teologie DogmaticŁ..., II, p. 356. 
127 Eveque Joachim Giosanu, La Deification de l'homme d'apres la pensee du pere 

Dumitru StŁniloae, Trinitas, Iassy, Roumanie, 2002, p. 179. 



40 

´mpreunŁ cu o imposibilitate de a suporta ca oamenii sŁ fie ´ntr-o situaŞie 

mai puŞin demnŁ, ca ei sŁ fie mai puŞin respectaŞi dec©t alŞii128. 

 Trebuie sŁ punem ´n evidenŞŁ valoarea persoanei ´n faŞa lui 

Dumnezeu, prezetându-L mai ´nt©i pe Dumnezeu ca pe o PersoanŁ Care 

se intereseazŁ cu pasiune de istoria omeneascŁ. Este singura PersoanŁ 

Care poate ajuta persoana omeneascŁ sŁ se m©ntuiascŁ. ķi astŁzi 

Persoana divinŁ ´i propune persoanei umane sŁ iasŁ din iadul ei, sŁ se 

elibereze din izolarea sa, sŁ realizeze comuniunea. Dar aceastŁ PersoanŁ 

divinŁ Ċĸi propune sŁ rŁspundŁ ĸi la ´ndoielile pe care le provoacŁ ´n 

conĸtiinŞa omului de astŁzi dezvoltarea ĸtiinŞei. PŁrintele StŁniloae afirma 

cŁ acestea sunt cele douŁ sarcini majore ale teologiei de astŁzi129. 

FrumuseŞea discursului teologic al pŁr. StŁniloae stŁ ´n armonia ĸi 

consistenŞa g©ndurilor. Oricine citeĸte procesul restaurator descris de 

teologul rom©n este ´mbogŁŞit progresiv. Nu poŞi citi fŁrŁ sŁ fii tu ´nsuŞi 

mereu restaurat. Este, de fapt, trŁirea la care poate ajunge oricine face 

parte din procesul ´ndumnezeitor. PŁr. StŁniloae a trŁit el ´nsuĸi cu 

intensitate acest proces, iar pentru a se bucura cât mai mult de tainele lui, 

nu i-au ajuns zilele, aĸa cŁ nopŞile din vechea creaŞie s-au transformat în 

meditaŞii nocturne despre viaŞa Treimii ĸi care anticipau noua creaŞie. El 

a urmat ´ndeaproape principiul cŁlŁuzitor al moĸtenirii ortodoxe care cere 

ca, ´nainte de a putea fi explicatŁ, ´ndumnezeirea sŁ fie trŁitŁ. 

ConvinsŁ cŁ m©ntuirea constŁ ´ntr-o ad©ncŁ transformare a 

omului care ́ nainteazŁ p©nŁ la ´ndumnezeirea lui ĸi cŁ aceasta se 

realizeazŁ prin slujirea lui Dumnezeu ĸi a oamenilor, Biserica OrtodoxŁ 

Rom©nŁ, care a fost deschisŁ ´n toate timpurile, aĸa cum este ĸi astŁzi, 

credincioĸilor sŁi ĸi poporului cŁruia ea ´i aparŞin, ´ĸi aduce partea ei de 

contribuŞie ĸi de sprijin, pe planul ecumenismului integral ĸi local, 

promov©nd un susŞinut ĸi multiplu dialog al slujirii, ´mpreunŁ cu toate 

celelalte Biserici ĸi culte creĸtine din Şara noastrŁ. 

Toate acestea sunt elemente ale Ăm©ntuirii astŁzi , care cere 

integrarea socialŁ a Bisericii ĸi a creĸtinului, cu pŁstrarea intactŁ ´nsŁ a 

chipului autentic a lui Hristos care ne-a m©ntuit, aĸa cum se desprinde el 

din cuprinsul Sfintei Evanghelii ĸi al Sfintei TradiŞii pŁstrate cu fidelitate 

de BisericŁ ĸi cu pŁstrarea intactŁ a identitŁŞii creĸtinului. 

MŁrturia pr. Dumitru StŁniloae credem cŁ este grŁitoare ´n 

concluzia studiului nostru cu privire la om, comuniune ĸi ´ndumnezeire ´n 

sinteza neopatrisiticŁ realizatŁ de cucernicia sa : ĂĊntr-o zi am descoperit 

´n scrierile SfinŞilor PŁrinŞi ai Bisericii cŁ e cu putinŞŁ sŁ-L ´nt©lneĸti pe 

                                                           
128 M.-A. Costa de Beauregard, MicŁ dogmaticŁ..., p. 49. 
129 Ibidem, p. 167. 
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Dumnezeu ´n mod real prin rugŁciune. ķi atunci L-am auzit spunându-

mi: ĊndrŁzneĸte sŁ ´nŞelegi cŁ te iubesc! Atunci, cu rŁbdare, m-am pus pe 

lucru. Astfel, am ´nŞeles treptat cŁ Dumnezeu e aproape, cŁ mŁ iubeĸte ĸi 

cŁ, umpl©ndu-mŁ de iubirea Lui, inima mea se deschide celorlalŞi. Am 

´nĸeles cŁ iubirea e comuniunea cu Dumnezeu ĸi cu celŁlalt. ķi cŁ, fŁrŁ 

aceastŁ comuniune, lumea nu e dec©t tristeŞe, ruinŁ, distrugere, 

masacrare. SŁ vrea numai lumea sŁ trŁiascŁ ´n aceastŁ iubire, ĸi atunci ar 

cunoaĸte viaŞa veĸnicŁ...130. 

 

 

 

 

 

 

                                                           
130Ibidem, p. 240. 
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Erminia triadologicŁ a Tainei Sfintei Euharistii în opera 

pŁrintelui Dumitru StŁniloae 

 
                                                                   Pr. asist. dr. Adrian COVAN   

 

 

Abstract: The great mark of the Rev. Fr. Dumitru Stϐniloae consists in 

the fact that through his writings he revealed the steps for a life in Christ. 

The experience of God is perhaps the word that is describing best, the 

doctrine of the Romanian Theologian: the experience of God is a 

practical experience, culminating with quenching of the thirst for God. 

The thirst for God turns into the act of Holy Eucharist, and through this 

it is providing the beliver with its real identity by fully uniting him with 

God-Holy Trinity. 

Keywords: Holy Trinity, Holy Eucharist, eternal life, community of 

belivers, epiclesis 

 

Ċntreaga teologie creĸtinׅ din spaŞiul rׅsׅritean comportׅ un 

´nŞeles comunional ĸi comunitar. La baza teologiei, ca act credal 

declarativ, stׅ ´nvׅŞׅtura oficialׅ despre Sf©nta Treime ĸi acŞiunile ei 

iconomice ´n ´ntreg arealul creaŞiei. Ecclesia, ca spaŞiu sacrosant prin 

excelenŞׅ, exprimׅ pe de-o parte starea lumii restaurate de Logosul 

´ntrupat, iar pe de altׅ parte se aratׅ a fi pridvorul dumnezeieĸtii 

ĊmpׅrׅŞii. Actele eclesial-sacramentale, rezervate celor nϐscuŞi din nou, 

devin norme obligatorii în lucrarea soteriologicׅ personalׅ. Tainele sau 

misterele Bisericii ascund ´n sine dimensiunea supranaturalׅ a energiilor 

Dumnezeului Triunic, dar reveleazׅ, totodatׅ, opera m©ntuitoare a 

Cuv©ntului ´nomenit. Succedarea evenimentelor iconomice: creaŞie, 

mântuire, sfinŞire, fac din Bisericׅ cea de-a treia Tainׅ, care este legatׅ 

fiinŞial de Taina lui Hristos131. Cu alte cuvinte, este accentuarea unitׅŞii 

dintre necreat ĸi creat, permanentizatׅ prin raportarea la Hristos, ca 

Persoanׅ cu douׅ naturi. 

Cu privire la Taina Sfintei Euharistii, pׅrintele profesor Dumitru 

Stׅniloae a dezvoltat sistematic doctrina marilor PׅrinŞi ai Bisericii, 

relief©nd perspectiva triadologicׅ a teologiei sacramentale. Fiind legatׅ 

de taina Bisericii, teologia sacramentalׅ euharisticׅ indicׅ dinamismul 

unirii credincioĸilor cu Hristos, ´n Duhul Lui Sf©nt, nedespׅrŞit de Tatׅl. 

                                                           
131 Dumitru Stׅniloae, Teologia Dogmaticϐ Ortodoxϐ, vol. 3, Ed. IBMBOR, Bucureĸti, 

1997, p. 11. 
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Sf©nta Treime ´i uneĸte pe toŞi fׅrׅ sׅ se confunde, ´n chipul unitׅŞii 

Persoanelor dumnezeieĸti132. ĂSf©nta Treime ca ĸi comuniune desׅv©rĸitׅ 

din veci constituie forŞa de atracŞie spiritualׅ a fiinŞelor conĸtiente ï 

remarca eruditul teolog român ï ĸi Ea le-a dat firea care nu se simte 

fericitׅ dec©t prin realizarea comuniunii. ForŞa Ei de atracŞie e trׅitׅ cu 

desׅv©rĸire ´n Sf©nta Liturghie ĸi aceastׅ trׅire se prelungeĸte ´n viaŞa 

creĸtinilor ca ĸi comunitate bisericeascׅ, menitׅ sׅ ´ntindׅ forŞa Ei de 

atracŞie ´n toatׅ societatea umanׅ pentru a o desׅv©rĸi ca ĸi 

comuniuneò133. 

Euharistia, Tainϐ a Tainelor, trebuie sׅ fie privitׅ, ´n primul r©nd, 

ca ĸi câmpul de întâlnire dintre cele douׅ planuri existenŞiale: planul 

necreat al Treimii dumnezeieĸti, ĸi planul creat, av©nd ca nucleu omul, 

icoanϐ a Chipului ĂCelui vechi de zileò134. Elementul comun în care se 

´nterpׅtrund aceste douׅ paliere este Persoana Fiului lui Dumnezeu, Cel 

mort, ´nviat ĸi ´nׅlŞat la ceruri ´ntru slavׅ. ĂDe altfel ï remarca pׅrintele 

Stׅniloae ï ´nsuĸi faptul cׅ pentru creĸtini, Hristos cel comemorat la 

celebrarea Euharistiei era Domnul cel înviat, El nu putea fi numai 

obiectul unei comemorׅri, ci ĸi subiectul prezentò135. Vorbind despre 

subiect, ne referim implicit la persoanׅ, la calitatea sa de purtׅtor, ĸi de 

difuzor ´n acelaĸi timp, al comuniunii de iubire dumnezeiascׅ. Or, jertfa 

euharisticׅ Hristos nu o raporteazŁ la Sine, ci o direcŞoneazׅ spre Tatׅl, 

cׅruia I se aduce laudׅ ĸi mulŞumire, El fiind iniŞiatorul supremei iubiri 

care a ́ nvϐluit creaŞia136. De la momentul cׅderii primilor oameni, 

Ipostasul iubirii a cׅutat un alt mijloc de a menŞine creaŞia ´n dragostea 

Sa, trimiŞ©ndu-L ´n lume pe Fiul Sׅu Unul-Nׅscut, Cel de o fiinŞׅ cu 

Sine, revelator al aceleiaĸi iubiri nemׅrginite, sׅ Se facׅ om, adicׅ de o 

fiinŞׅ cu oamenii, ca unindu-se cu aceĸtia sׅ devinׅ Frate cu ei în iubirea 

faŞׅ de Tatׅl ĸi ´n iubirea Tatׅlui faŞׅ de ei137. ĂAnaforaua liturgicׅ ï 

explica pׅrintele profesor ï este o laudׅ ĸi o manifestare a voinŞei de 

slujire adusׅ lui Dumnezeu de cׅtre comunitate ´mpreunׅ cu toatׅ zidirea 

raŞionalׅ ĸi cu cetele ´ngereĸti pentru toate c©te le-a fׅcut Dumnezeu, iar 

mai presus de toate pentru ceea ce a fׅcut prin Fiul Sׅu pentru oameni, 

adicׅ pentru ´ntruparea, rׅstignirea, ´nvierea, ´nׅlŞarea, a doua venire, 

                                                           
132 Idem, Spiritualitate ĸi comuniune ´n Liturghia ortodoxϐ, Ed. Mitropoliei Olteniei, 

Craiova, 1986, p. 28. 
133 Ibidem, p. 379. 
134 Daniel 7, 9. 
135 Pr. D. Stׅniloae, Teologia Euharistiei, în Ortodoxia, nr. 3/1969, p. 345. 
136 II Corinteni 13, 13. 
137 D. Stׅniloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, vol. II, EdiŞie ´ngrijitׅ de Camil 

Marius Dׅd©rlat, Ed. Cristal,  Bucureĸti, 1995, p. 147. 
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pentru Euharistia pe care a instituit-o ca mijloc de unire a Lui cu 

oameniiò138. Cuv©ntul lui Dumnezeu ´ntrupat ne uneĸte ´n Sine, d©ndu-ne 

posibilitatea sׅ experiem sensul suprem al existenŞei noastre, pe Tatׅl139. 

Prin jertfa cea nes©ngeroasׅ, una ĸi aceeaĸi cu cea de pe Golgota, Hristos 

ne curׅŞeĸte mereu, pregׅtindu-ne pentru intrarea triumfalϐ la Tatׅl, ´n 

´mpׅrׅŞia cerurilor. Jertfa euharisticׅ nu este un simplu act omagial adus 

lui Dumnezeu, ci un proces haric av©nd efect asupra vieŞii duhovniceĸti a 

credincioĸilor, care incorporaŞi fiind ´n Hristos, sunt atraĸi ´ntr-un 

dinamism epectatic cׅtre Tatׅl. Ċn rugׅciunea euharisticׅ (de mulŞumire), 

întreaga Bisericׅ se ´ndreaptׅ spre Tatׅl, iar ancorarea ei ´n viaŞa veĸnicׅ, 

redatׅ sub forma cunoaĸterii lui Dumnezeu140, presupune asumarea 

parcursului duhovnicesc, pe schema katabasis, care Ăporneĸte de la 

Duhul Cel Unul, trece prin Fiul Cel Unul ĸi ajunge la Tatׅl Cel Unulò141. 

În sens invers, sub forma anabasis, avându-L pe Tatׅl principiu al 

rׅscumpׅrׅrii noastre, Ăbunׅtatea, sfinŞenia ĸi demnitatea ´mpׅrׅteascׅ 

pornesc de la Tatׅl, trec prin Unul-Nׅscut, ajung©nd la Duhulò142. 

Apropierea de Tatׅl ĸi enosis-ul cu Arhe-ul Treimii, Cauzׅ a toate ĸi, 

implicit a mântuirii noastre143, se face doar ´n deplinׅ stare de jertfׅ, iar 

aceasta se ´nfׅptuieĸte ´n mod special ´n Euharistie, unde ne ´mpreunϐm 

cu Hristos cel aflat ´n stare de jertfׅ. Jertfa ĸi Taina se ´mpletesc 

armonios ´n Euharistie. Numai din aceastׅ posturׅ, Ăpururea ĸi ´n mod 

sigur vom fi bine-primiŞi la Tatׅl, aduc©ndu-ne pe noi, ca preot, 

Hristosò144.  

În Euharistie se întrevede, în chip tainic, starea zilei a opta, a 

înnoirii lumii145, a vremii par-ousiei, când toate vor fi supuse lui 

Dumnezeu, ca El Ă sׅ fie toate ´n toŞiò146. Aceastׅ simfonie pan-cosmicׅ, 

spre care se ´ndreaptׅ Biserica ´n miĸcarea ei cׅtre eshaton, se realizeazׅ 

´n chipul unitׅŞii Treimii, modelul suprem de unitate a umanitׅŞii 

rׅscumpׅrate de Logosul dumnezeiesc întrupat. Acest model optim de 

unitate a credincioĸilor rׅscumpׅraŞi ´n Hristos rezultׅ ĸi din feluritele 

                                                           
138 Idem, Teologia Euharistiei, în Ortodoxia, nr. 3/1969, p. 351. 
139 Idem, Sfânta Treime sau La început a fost iubirea, Ed. IBMBOR, Bucureĸti, 2005, p. 

54. 
140 Ioan 17, 3. 
141 Sfântul Vasile cel Mare, Despre Sfântul Duh, 18, Migne, P.G., 32, 47 B. 
142 Ibidem. 
143 Ioan 3, 16-17. 
144 Sfântul Chiril al Alexandriei, Închinare ´n duh ĸi adevϐr, 16, Migne, P.G., 78, 1016 

B. 
145 Apocalipsa 21, 5. 
146 I Corinteni 15, 28. 
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numiri pe care le poartׅ Euharistia Bisericii. ĂEa se numeĸte ´mpϐrtϐĸire 

(metalepsis), cׅci prin ea ne ´mpׅrtׅĸim de dumnezeirea Lui Iisus. ķi se 

numeĸte comuniune-comunicare (koinonia) ĸi este cu adevׅrat, pentru cׅ 

prin ea suntem ´n comuniune cu Hristos ĸi participׅm la trupul ĸi 

dumnezeirea Lui. ķi prin ea suntem ´n comuniune ĸi ne unim unii cu alŞii 

pentru cׅ ne ´mpׅrtׅĸim dintr-o singurׅ p©ine ĸi devenim toŞi un trup ĸi 

un s©nge al lui Hristos ĸi mׅdulare unii altora, fׅc©ndu-ne ´mpreunׅ trup 

al lui Hristosò147. Ċncׅ din cele mai vechi timpuri, Biserica s-a manifestat 

ca unitate indisolubilׅ a membrilor ei, adunaŞi la OspϐŞul mântuirii, 

av©nd ca Şintׅ precisׅ desׅv©rĸirea ei ´n ĊmpׅrׅŞia cerurilor: ĂDupׅ cum 

aceastׅ p©ine fr©ntׅ era ´mprׅĸtiatׅ pe munŞi ĸi fiind adunatׅ a ajuns una, 

tot aĸa sׅ se adune Biserica Ta de la marginile lumii ´n ´mpׅrׅŞia Taò148. 

Surprinzând bine acest aspect, pׅrintele Dumitru Stׅniloae a aĸezat la 

baza ´nŞelesului dogmatic al teologiei sacramental-euharistice koinonia 

Preasfintei Treimi, ca av©nd importanŞׅ crucialׅ. Euhariastia, Tainׅ a lui 

Hristos dar ĸi Tainׅ a Persoanei comunionale (pleonasm folosit 

intenŞionat): Hristos, Tatׅl ĸi Duhul, asigurׅ ´n mod permanent prezenŞa 

koinoniei trinitare ´n fiecare din noi. Rugׅciunile care ´nsoŞesc momentul 

euharistic denotׅ interrelaŞionarea Persoanelor dumnezeieĸti ´n iconomia 

m©ntuirii, c©t ĸi imprimarea koinoniei treimice ´n g©ndirea ĸi conĸtiinŞa 

duhovniceascׅ a credincioĸilor: ĂIar pe noi pe toŞi, care ne ´mpׅrtׅĸim 

dintr-o p©ine ĸi dintr-un potir, (Tu, Tatׅ) sׅ ne uneĸti unul cu altul prin 

´mpׅrtׅĸirea Aceluiaĸi Duh Sf©nt ĸi sׅ nu ne faci a ne ´mpׅrtׅĸi cu 

Sf©ntul Trup ĸi S©nge al Hristosului Tׅu spre judecatׅ sau spre 

os©ndׅ...ò149; ĂTu, Dumnezeul nostru (Tatׅl), Care ai primit Darurile 

acestea, curׅŞeĸte-ne pe noi de toatׅ necurׅŞia trupului ĸi a sufletului ĸi ne 

´nvaŞׅ sׅ sׅv©rĸim sfinŞenie ´ntru frica Ta, ca ´ntru curata mׅrturisire a 

cugetului nostru, primind pׅrticica Sfintelor Tale Taine, sׅ ne unim cu 

Sf©ntul Trup ĸi S©nge al Hristosului Tׅu. ķi, primindu-le cu vrednicie, sׅ 

avem pe Hristos sׅlׅĸluind ´n inimile noastre ĸi sׅ fim locaĸ al Sf©ntului 

Tׅu Duh...ò150. 

 Aspectul latreutic al Euharistiei poate fi explicat, într-o logicׅ 

dogmaticׅ, sub forma  ecuaŞiei: Duhul-Hristos-Tatϐl. ĂLauda ĸi 

mulŞumirea aceasta ï aprecia pׅrintele Stׅniloae ï se încheie cu 

chemarea Duhului Sfânt, pentru a preface darurile ´n Trupul ĸi S©ngele 

                                                           
147 Sfântul Ioan Damaschinul, Dogmatica IV, 13, Migne, P.G., 94, 1153. 
148 *** ĊnvϐŞϐturϐ a celor Doisprezece Apostoli, 9, 4, traducere, note ĸi indici de 

Dumitru Fecioru, PSB 1, Ed. IBMBOR, Bucureĸti, 1979, p. 29. 
149 *** Liturghier, Ed. IBMBOR, Bucureĸti, 2000, p. 234. 
150 Ibidem, p. 241. 
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lui Hristos, pentru ca credincioĸii ´mpׅrtׅĸindu-se de ele ĸi de Duhul lui 

Hristos din ele sׅ poatׅ lׅuda ĸi sluji lui Dumnezeu ´n continuareò151. 

Aceastׅ relaŞie dintre Hristos ĸi Duhul Sf©nt ´n Euharistie aratׅ prezenŞa 

ne´ntreruptׅ a Cincizecimii istorice în sacramentul Bisericii, ca scop final 

al revelaŞiei trinitare iconomice152. Sf©ntul Nicolae Cabasila considera cׅ 

turnarea apei calde ´n potir denotׅ prezenŞa Cincizecimii Euharistice: 

ĂDupׅ ce darurile euharistice au atins ultima lor desׅv©rĸire, se adaugׅ 

semnul Cincizecimiiò153. Cincizecimea Ċl aratׅ lumii pe Hristos, nevׅzut 

privirii apostolilor, dar interiorizat, revelat, aprins în inima acestora prin 

Duhul Sfânt154. De aceea, mׅrturisirea publicׅ de credinŞׅ, reflectatׅ de 

cׅtre teologia sinodal-ecumenicׅ, care ´l aĸeazׅ pe Hristos pe aceiaĸi 

treaptׅ de cinstire cu Dumnezeu-Tatׅl, este un act pnevmatico-

triadologic155. Datoritׅ caracterului lor pnevmatologic, ´n ´nŞelesul 

Duhului lui Hristos, ca Duh ce purcede din Tatׅl ĸi Se odihneĸte în Fiul, 

toate rugׅciunile Bisericii stau sub semnul epiclezei generale. Faptul cׅ 

´ntregul ansamblu orantic al Liturghiei ortodoxe se prezintׅ ca o 

succesiune de epicleze ce culmineazׅ cu epicleza euharisticׅ, creazׅ 

Bisericii climatul respirϐrii Duhului Sf©nt, fׅrׅ de care nu se poate vieŞui 

duhovniceĸte. Astfel, pregׅtirea pentru Liturghie ´ncepe prin invocarea 

Sf©ntului Duh. La fel ĸi Liturghia catehumenilor, debuteazׅ cu aceeaĸi 

rugׅciune de invocare a Paracletului: ĂĊmparate ceresc...ò. Ċn teologia 

rׅsׅriteanׅ, epicleza euharisticׅ este una treimicׅ. Este chemat ĸi rugat 

Tatׅl, ca Acesta sׅ Ċl trimitׅ pe Duhul Sׅu ipostatic ĸi sׅ Ċl arate pe 

Hristos ´n chipul p©inii ĸi al vinului. ĂEste ´n lucrare ´ntreaga Sf©ntׅ 

Treime ï menŞiona pׅrintele Stׅniloae ï Tatׅl preface darurile, dar prin 

Duhul, iar p©inea ĸi vinul nu se pot preface ´n Trupul ĸi S©ngele lui 

Hristos, fׅrׅ sׅ vrea aceasta Hristos Ċnsuĸiò156. În cadrul liturghiei 

romano-catolice, lipsa epiclezei euharistice este o consecinŞׅ a limitׅrii 

rolului Sf©ntului Duh ´n iconomia m©ntuirii, generatׅ ´n urma confuziei 

´ntre proprietׅŞile ipostatice ale Persoanelor Sfintei Treimi ĸi acŞiunile lor 

iconomice157, c©t ĸi diminuarea importanŞei preotului ĸi a comunitׅŞii 

                                                           
151 D. Stׅniloae, Teologia Euharistiei, în Ortodoxia, nr. 3/1969, p. 351. 
152 Paul Evdokimov, L`esprit Saint dand la Tradition orthodoxe, Les Editions du Cerf, 

Paris, 1969, p. 87. 
153 Ibidem, p. 98. 
154 Ibidem, p. 72. 
155 I Corinteni, 12, 3. 
156 D. Stׅniloae, Sfânta Treime sau La început a fost iubirea, Ed. IBMBOR, Bucureĸti, 

2005, p. 85. 
157 A se vedea pe larg întregul cadru de dezbateri doctrinare cu privire la adaosul 

Filioque ĸi implicaŞiile sale pe plan eclesiologic. 
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credincioĸilor ´n prefacerea euharisticׅ. Ċn actul cuminecϐrii, toŞi 

credincioĸii care participׅ la aceeaĸi p©ine ĸi la acelaĸi potir sunt uniŞi 

´ntreolaltׅ ´n comuniune cu Duhul Sf©nt158 ĸi, de ce nu, prin Sf©nta 

Ċmpׅrtׅĸanie, primesc dispensa, pe care nici fׅpturile cereĸti nu o au, de 

a-L numi pe Dumnezeu, Tatׅ. Se observׅ, ĸi de aceastׅ datׅ, o 

hiperactivitate a Mângâietorului, Care rugându-Se ´n noi ĸi Ăpentru noi cu 

suspine negrׅiteò159, aprinde ´n inima fiecׅruia focul doririi dupׅ 

Dumnezeu, strig©nd: ĂAvva, Pׅrinteò160. Aceastׅ invocare a lui 

Dumnezeu-Tatׅl, ´n virtutea proprietׅŞii Sale paternale, poziŞioneazׅ 

´ntreaga comunitate euharisticׅ ´ntr-o atitudine filialׅ.  

Odatׅ cu pogor©rea Duhului-Paraclet peste darurile euharistice se 

petrece un dublu act: pe de-o parte acestea se transformׅ ´n Trupul ĸi 

S©ngele lui Hristos, iar pe de altׅ parte se ´nfׅptuieĸte sfinŞirea 

comunitׅŞii eclesiale161. Ordinea este ´nsׅ inversׅ. Ċn epiclezׅ cerem ca 

Sf©ntul Duh sׅ se pogoare, ´nt©i de toate peste noi, cler ĸi credincioĸi, 

´nsemn©nd ´ntreaga comunitate creĸtinׅ celebrantׅ, iar mai apoi peste 

darurile ce sunt puse înainte, daruri ce o reprezintׅ pe aceasta162. 

Unindu-se cu Hristos ´n Euharistie, Biserica, Trupul Sׅu tainic, este 

´nׅlŞatׅ la un nivel superior de trׅire duhovniceascׅ, prin Duhul care 

iradiazׅ din Hristos cel înviat163. De aceea, arׅta pׅrintele Stׅniloae, ´n 

Sf©nta Liturghie nu are loc numai Taina prefacerii euharistice, ci ĸi 

recapitularea ´ntregii iconomii m©ntuitoare a Logosului ´ntrupat, c©t ĸi 

pregustarea vieŞii din ´mpׅrׅŞia lui Dumnezeu, ca participare plenarׅ la 

comuniunea Sfintei Treimi. Mai ĸtim cׅ ´n Euharistia Bisericii Ăse 

gׅseĸte ´nscrisׅ Taina ´nt©lnirii ĸi a comuniunii noastre cu Hristos, ĸi ´n 

Hristos cu ´nteaga Sf©ntׅ Treime, ĸi toŞi ´ntreolaltׅò164. 

                                                           
158 Sf©ntul Maxim Mׅrturisitorul, Mystagogia, cosmosul ĸi sufletul, chipuri ale Bisericii, 

24,  trad. de Dumitru Stׅniloae, Ed. IBMBOR, Bucureĸti, 2000, p. 24. 
159 Romani 8, 26. 
160 Galateni 4, 6. 
161 D. Stׅniloae, Teologia Dogmaticϐ Ortodoxϐ, vol. 3, Ed. IBMBOR, Bucureĸti, 1997, 

p. 80 ĸi n. 87. 
162 Idem, Taina Euharistiei, izvor de viaŞϐ spiritualϐ ´n Ortodoxie, în Ortodoxia, nr. 3-

4/1979  p. 502. 
163 Ibidem, p. 503. 
164 Ioan Icׅ, Modurile prezenŞei personale a lui Iisus Hristos ĸi a ´mpϐrtϐĸirii de El ´n 

Sf©nta Liturghie ĸi spiritualitatea ortodoxϐ, în vol. Persoanϐ ĸi comuniune. Prinos de 

cinstire Preotului Profesor Academician Dumitru Stϐniloae 1903-1993, Ed. 

Arhiepiscopiei Ortodoxe, Sibiu, 1993, p. 338. 
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Prin ´mpׅrtׅĸirea de Hristos ĸi de Duhul Sf©nt, Ăsׅlׅĸluit cu 

cׅldura Lui faŞׅ de Tatׅl ´n umanitatea Fiuluiò165, suntem aĸezaŞi ´n 

prezenŞa celor trei Persoane dumnezeieĸti, fiind pׅrtaĸi comuniunii de 

iubire care se revarsׅ ´n ´ntreg cosmosul. A evoca ĸi a invoca ´n acelaĸi 

timp Treimea, înseamnׅ a fi ´n pׅrtׅĸie cu Persoanele Dumnezeirii, a 

vieŞui ´n dinamismul nesf©rĸit ĸi veĸnic al iubirii dumnezeieĸti. Taina 

Euharistiei înscrie în ea prelungirea peste veacuri a iubirii proniatoare a 

Sfintei Treimi, Care pe toate le-a adus dintru nefiinŞׅ ´ntru fiinŞׅ. 

ĂDacׅ mׅrturia apostolilor ï aprecia distinsul teolog român ï ne 

dׅ conĸtiinŞa Ċnvierii lui Hristos ca un fapt exterior nouׅ ĸi siguranŞa cׅ 

dacׅ El a ´nviat ĸi noi vom ´nvia, Euharistia ne face sׅ avem ´n noi ´nĸine 

Învierea lui Hristos ca putere care ne conduce spre ´nviere ĸi s-o 

pregustׅm ´ntr-un anumit felò166. Este, deci, ´mpׅrtׅĸirea eshatologicׅ de 

Hristos, pe care drepŞii o vor dob©ndi deplin ´n viaŞa veacului care va sϐ 

fie, ĸi aceasta pentru cׅ Biserica era ĸi este ancoratׅ permanent în 

dimensiunea celor viitoare, cu referinŞׅ implicitׅ la cea de-a doua venire 

a Domnului, dupׅ cum rezultׅ din urmׅtoarele formulׅri biblice ĸi 

liturgice: Ămaran athaò167 (Domnul vine! sau Vino Doamne!), ĂVino 

Doamne Iisuse!ò168, ĂVie (sׅ vinׅ) ´mpׅrׅŞia Taò169,  Ădׅ-ne nouׅ sׅ ne 

´mpׅrtׅĸim cu Tine, mai cu adevׅrat, ´n ziua cea ne´nseratׅ a ´mpׅrׅŞiei 

Taleò170. ĂĊn aceastׅ ´mpׅrtׅĸire eternׅ ï conchide pׅrintele Stׅniloae ï 

se ´ncheie iconomia m©ntuirii, ca unire eternׅ a oamenilor cu Dumnezeu 

în Hristos. Euharistia ´n viaŞa de veci este, ca ´ncoronare a iconomiei 

dumnezeieĸti, acea unire desׅv©rĸitׅ ´ntre creaŞie ĸi Hristos, ´n care 

Dumnezeu va fi totul în toate (I Corinteni 15, 28)ò171. Prin Euharistie, 

reperul nostru ontologic fundamental devine viaŞa, moartea nefiind decât 

trecerea spre pe-trecerea eternitׅŞii fericite172, ĸi aceasta pentru faptul cׅ 

purtׅm ´n noi ´nĸine semnul vieŞii adevׅrate: trupul lui Hristos cel ´nviat, 

garanŞia nestricׅciunii ĸi a nemuririi.  

                                                           
165 D. Stׅniloae, Sf©ntul Duh ´n RevelaŞie ĸi ´n Bisericϐ, în Ortodoxia, nr. 2/1974, p. 

246. 
166 Idem, Teologia Dogmaticϐ Ortodoxϐ, vol. 3, Ed. IBMBOR, Bucureĸti, 1997, p. 58. 
167 I Corinteni 16, 22. 
168 Apocalipsa 22, 20. 
169 Matei 6, 10. 
170 *** Liturghier, Ed. IBMBOR, Bucureĸti, 2000, p. 180. 
171 D. Stׅniloae, Teologia Dogmaticϐ Ortodoxϐ, vol. 3, Ed. IBMBOR, Bucureĸti, 1997, 

p. 78. 
172 Ioan 5, 24; 6, 54; 11, 25. 



49 

Reflectarea teologiei pŁrintelui StŁniloae 

în gândirea teologicŁ, misionarŁ ĸi ecumenicŁ a pŁrintelui 

Ion Bria  
 

                                                 Drd. RŁzvan Emanuel FIBIķAN 

 

Abstract:  This study examines the indestructible relationship between 

two great Romanian theologians which have become points of reference 

in Romanian theology and universal theology. In this regard, the study 

shows that Romanian theology, thanks to these theologians, didnôt 

remained captive in the ideologies of the time, foreign to the genuine 

spirit of Christian spirituality, but it was fruitful, being also propagated 

throughout the world. Also, it shows, on one side, the influence of Father 

StŁniloae on theological thought and ecumenical and missionary activity 

of Fr Ion Bria and on the other hand, Father Briaôs contribution to the 

recovery and the continuation of his theological method. 

Keywords: neo-patristic synthesis, mission, theological method, 

ecumenical vision  

 

 

1. Cadrul ´nt©lnirii cu PŁrintele StŁniloae 

 

T©nŁrul Ion Bria se ´nt©lneĸte pentru prima datŁ cu PŁrintele 

StŁniloae ´n anul 1950, c©nd se ´nscrie la Facultatea de Teologie din 

Bucureĸti. Spre sf©rĸitul aceluiaĸi an, prin sora sa Zenovbia, care fusese 

aleasŁ la un curs de picturŁ bisericeascŁ, la MŁnŁstirea Antim, ´l cunoaĸte 

pe renumitul pictor George Rusu, care era nepotul Patriarhului Miron 

Cristea, dar ĸi prieten foarte bun cu Pr. StŁniloae. Prin acesta, t©nŁrul 

Bria este invitat, în diverse ocazii, în familia marelui teolog român. 

Auzind, adeseori, de personalitatea Pr. StŁniloae, dar fiind ´nsetat ĸi de 

dorinŞa de a-i asculta meditaŞiile teologice, mergea pe la bisericile din 

Bucureĸti, la care StŁniloae predica173. La sf©rĸitul anului patru, ´n iunie 

1954, dupŁ ce Şinuse un cuv©nt de mulŞumire ĸi recunoĸtinŞŁ Pr. 

StŁniloae, acesta ´l ´mbrŁŞiĸeazŁ, sŁrut©ndu-l. Acest moment ´i marcheazŁ 

´ntreaga existenŞŁ, fiind omniprezent ´n viaŞa sa. IatŁ ce spunea Pr. Bria, 

în acest sens: ,,Priza lui fizicŁ asupra mea a ´nceput în acel moment. 

Am <inspirat> ´n aceastŁ ´mbrŁŞiĸare o aromŁ ineditŁ care nu m-a pŁrŁsit 

                                                           
173 Pr. Prof. Dr. Ion Bria, Al doilea Botez. Itinerarele unei credinŞe ĸi teologii de 

deschidere (Autobiografie), Editura Reîntregirea, Alba Iulia, 2005, pp.  58, 62 ,74. 
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niciodatŁ. L-am visat ´n anul 1958 ´n aceeaĸi scenŁ de ´mbrŁŞiĸare, am 

inspirat acelaĸi suflu parfumat eman©nd din trupul sŁu alb ca porumbelul, 

murmur©nd: <ĊmpacŁ-te cu Hristos!>ò174. 

Ċn 1954, dupŁ finalizarea cursurilor Institutului Teologic din 

Bucureĸti, duc©ndu-se pentru ridicarea diplomei de licenŞŁ, ´l ´nt©lneĸte 

pe Pr. Ioan Coman care ´l ´ndeamnŁ sŁ se ´nscrie la cursurile de 

magisteriu. Entuziasmat, ´l cautŁ pe Pr. Prof. StŁniloae ĸi-i ´mpŁrtŁĸeĸte 

bucuria, iar acesta ´l ´ndemnŁ sŁ se ´nscrie la secŞia Teologie SistematicŁ, 

pe care el o conducea. Fiind declarat admis, teologul Bria a avut 

privilegiul sŁ-l ´nsoŞeascŁ pe Pr. StŁniloae ´n toate ´mprejurŁrile: la 

cursuri, seminarii, conferinŞe pentru doctoranzi, pentru preoŞi, 

acompaniindu-l ´n toatŁ activitatea sa didacticŁ ĸi reprezentativŁ. De 

asemenea, Bria, fiind asistentul Pr. StŁniloae, fŁcea, adeseori, seminarile 

la DogmaticŁ, inclusiv oferea sfaturi la elaborarea tezelor de licenŞŁ, care 

urmau a fi avizate de StŁniloae. TotodatŁ, a fŁcut un rezumat al cursului 

de DogmaticŁ pentru uzul studenŞilor ĸi a supravegheat ĸi corectat 

dactilografierea ĸi tipŁrirea studiilor sale ´n redacŞie ĸi ´n revistele 

Patriarhiei Române. Aceste beneficii i-au acordat oportunitatea de a 

analiza mai amŁnunŞit vasta g©ndire a marelui teolog rom©n. 

Un alt moment care l-a apropiat pe teologul Bria de Pr. StŁniloae 

a fost acela c©nd, dupŁ mai multe nereuĸite ´n ocuparea unui post de 

preot într-o parohie urbanŁ, deĸi avea posibilitatea sŁ aleagŁ o parohie 

urbanŁ sau un post de cadru didactic la seminarul teologic, ´ntruc©t era la 

doctorat, ´l ´nt©lneĸte pe pŁr. StŁniloae care ´l determinŁ sŁ intre în 

´nvŁŞŁm©nt. Ċn acel timp, ocuparea unui post de profesor avea multe 

piedici, ceea ce ´l determinŁ pe Pr. StŁniloae sŁ meargŁ ´mpreunŁ cu Bria 

la Cancelaria Sf©ntului Sinod, de la mŁnŁstirea Antim pentru a vorbi cu 

Pr. Dumitru Soare, care avea pe atunci rŁspunderea profesorilor. Astfel, 

cei doi reuĸesc, printr-o intervenŞie telefonicŁ cu PreasfinŞitul Antim 

Anghelescu, Episcopul BuzŁului, sŁ-i medieze lui Bria accesul la 

Seminarul Teologic din BuzŁu. Nu ´n ultimul r©nd, StŁniloae ´i dŁ 

t©nŁrului doctorand ĸi o scrisoare de recomandare ´n vederea ocupŁrii 

unui post de profesor175. 

Fiind adeseori ´n proximitatea povŁŞuitorului sŁu, Bria a avut 

deosebita ĸansŁ sŁ interacŞioneze ĸi sŁ introspecteze trŁirile profunde ĸi 

diverse ale acestuia, atât cele de ,,extazò, c©nd vorbea de la catedrŁ sau de 

pe amvon, c©t ĸi acele trŁiri din timpul asupririi. De asemenea, 

sumedenia conversaŞiilor sale peripatetice avute cu Pr. StŁniloae, 

                                                           
174 Ibidem, pp. 57-59. 
175 Ibidem, pp. 76-78. 
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analizarea ĸi aprofundarea marilor sale teme teologice, prezenŞa la 

prelegerile sale propuse la doctorat ĸi la toate lucrŁrile doctoranzilor, au 

fost oportune pentru Bria, întrucât au fecundat în mod creator gândirea sa 

teologicŁ, misionarŁ ĸi ecumenicŁ. 

 Nu ´n ultimul r©nd, trebuie amintit faptul cŁ PŁrintele Bria, 

asemenea unui ucenic fidel, ´ĸi urmeazŁ povŁŞuitorul ĸi ´n inefabilele 

taine ale veĸniciei, fiind ´nmorm©ntat ´n proximitatea sfetnicului sŁu, ´n 

cimitirul MŁnŁstirii Cernica, ca, alŁturi de acesta, sŁ fie ´ntr-o 

ne´ntreruptŁ epectazŁ comunionalŁ cu Hristos, Cel propovŁduit de ei la 

toatŁ lumea. 

 

2. Valorificarea g©ndirii teologice a PŁrintelui StŁniloae prin 

activitatea PŁrintelui Ion Bria 

 

 Conĸtient fiind de originalitatea teologiei marelui teolog rom©n, 

PŁrintele Bria vorbeĸte ori de c©te ori are prilejul despre comoara 

Ortodoxiei rom©neĸti, reprezentatŁ de Pr. StŁniloae176, atribuindu-i 

acestuia scoaterea Teologiei Ortodoxe rom©ne din orbita sistemelor ĸi a 

vocabularului scolastic, precum ĸi dezbrŁcarea ei de forma ´nvechitŁ ĸi de 

didacticismul în care se cantonase177. De asemenea, mŁrturiseĸte cŁ 

StŁniloae, ĸtiind cŁ teologhisirea teleghidatŁ care vrea sŁ justifice 

ideologia dominantŁ, devine ea ´nsŁĸi ideologie, a creat o teologie 

autenticŁ, mŁrturisitoare cu  reverberaŞii puternice, care a scos pe mulŞi 

teologi dintr-o atitudine defetistŁ, de compromis178. În opinia lui Bria, 

PŁrintele StŁniloae, prin retractarea conformismului politic ĸi a servituŞii, 

a salvat teologia rom©nŁ ´necatŁ ´n retorica unui naŞionalism despotic, 

repun©nd ´n circulaŞie concepŞiile originale ale Ortodoxiei: 

îndumnezeirea - ca eternizare a umanului în Dumnezeu, omul - ca inel de 

legŁturŁ a lumii cu Dumnezeu, lumea - ca arenŁ a sfinŞeniei, 

transfigurarea materiei, etc. TotodatŁ, ca teolog creator, extinde reflexia 

                                                           
176 Pr. Prof. Dr. Ion Bria, Omagiu PŁrintelui Profesor Dumitru StŁniloae la aniversarea 

a 75 de ani de viaŞŁ, în Ortodoxia, XXX (1978), nr. 4, pp. 638-647; Homage au Père 

Dumitru StŁniloae a lôoccasion de son soixante-quinzième anniversaire în Contacts, 

XXXI (1979), nr. 105, p. 64-74; Ion Bria, La moartea PŁrintelui StŁniloae, în Vestitorul 

Ortodoxiei, 15 octombrie 1993. 
177 Pr. Prof. Ion Bria, ReflecŞii ĸi consideraŞii asupra activitŁŞii FacultŁŞii ĸi Institutului 

de Teologie din Bucureĸti la aniversarea centenarului sŁu, în Studii Teologice, XXXIV 

(1982), nr. 1-2, p. 16.  
178 Pr. Prof. Ion Bria, SpaŞiul nemuririi sau eternizarea umanului ´n Dumnezeu ´n 

viziunea teologicŁ ĸi spiritualŁ a PŁrintelui StŁniloae, Editura Mitropoliei Moldovei ĸi 

Bucovinei/Trinitas, Iaĸi, 1994, p. 27. 
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personalŁ p©nŁ la frontiera extremŁ, acolo unde intervine Duhul Sfânt 

pentru a o transforma în extaz al infinitului179.  

Analiz©nd contribuŞia teologicŁ a PŁrintelui StŁniloae ĸi 

constat©nd valoarea sa inestimabilŁ pentru Ortodoxie, PŁrintele Profesor 

Ion Bria, prin ´ntreaga sa activitate, o valorificŁ ĸi o continuŁ at©t pe plan 

local, c©t ĸi pe plan ecumenic. De fiecare datŁ c©nd vorbeĸte despre 

teologia rom©neascŁ sau despre istoria ĸi cultura Bisericii Ortodoxe 

Rom©ne, nu existŁ sŁ nu aminteascŁ at©t de aportul dogmatic al Pr. 

StŁniloae, datoritŁ teologiei sale dogmatice180, c©t ĸi de aportul 

duhovnicesc excepŞional, prin revelarea spiritualitŁŞii filocalice181.  

Colaborarea cu Pr. StŁniloae s-a menŞinut ĸi c©nd PŁrintele 

Profesor Ion Bria a fost angajat la Consiliul Ecumenic al Bisericilor din 

Geneva în 1973. Fiind ´n cadrul Comisiei Misiune ĸi Evanghelizare, 

PŁrintele Bria a ´nfiinŞat un program numit ,,Studii ĸi relaŞii cu 

ortodocĸiiò, prin care dorea ca ´mpreunŁ cu alŞi teologi ortodocĸi din 

´ntreaga lume sŁ fie realizate o serie de studii de teologie ĸi practicŁ 

misionarŁ ortodoxŁ care sŁ fie, apoi, comunicate pe plan panortodox ĸi 

ecumenic. Astfel, ´n 1974, ĸtiind cŁ Adunarea GeneralŁ a CEB de la 

Nairobi (1975) avea ca temŁ misionarŁ ,,Confessing Christ Todayò, a 

dorit sŁ se realizeze un document numit ,,Orthodox Contribution to 

Nairobiò. Pentru realizarea acestui document, a convocat ConsultaŞia 

OrtodoxŁ de la MŁnŁstirea Cernica182, unde, printre mai mulŞi teologi 

                                                           
179 Pr. Prof. Ion Bria, La moartea PŁrintelui StŁniloae, în Candela (Suedia), XX, nr. 4, 

1993, p. 7. Metoda teologicŁ a PŁrintelui StŁniloae este dezbŁtutŁ de PŁrintele Bria ´n 

lucrarea sa intitulatŁ: Ortodoxia în Europa. Locul spiritualitŁŞii rom©ne, Editura 

Mitropoliei Moldovei ĸi Bucovinei, Trinitas, Iaĸi, 1995, pp. 99-103. 
180 Monseigneur Daniel Ciobotea et Prof. Ion Bria, Regards sur lôOrthodoxie, Conseil 

Oecumenique des Eglises, Gen¯ve, 1993, p. 65. A se vedea ĸi capitolul La théologie 

orthodoxe roumaine actuell din volumul De la Théologie Orthodoxe Roumaine des 

origins à nos jours, Editions de lôInstitut Biblique et de Mission orthodoxe, Bucharest, 

1974, p. 500-526. 
181 Ċn acest sens, Pr. Bria spune cŁ traducerea Filocaliei semnificŁ cŁ ,,Biserica acordŁ o 

mare prioritate vieŞii duhovniceĸti autenticeò, iar ,,comentariile ĸi notele care ´nsoŞesc 

traducerea reprezintŁ o adevŁratŁ reflecŞie teologicŁò, ´n Ion Bria, LôEglise Orthodoxe 

de Roumanie. Regards sur son histoire, sa culture et sa mission, Genève, 1986, pp. 36, 

38. PŁrintele Bria spune cŁ prin traducerea Filocaliei, PŁrintele StŁniloae a putut arŁta 

cŁ fŁrŁ teologia misticŁ, Ortodoxia devine un creĸtinism surogat, iar fŁrŁ Filocalie, 

creĸtinismul rŁsŁritean ar fi doar o colecŞie de canoane ĸi rituri bizantine, ´n ,,Homage 

au P¯re Dumitru StŁniloae a lôoccasion de son soixante-quinzi¯me anniversaireò, 

Contacts, XXXI (1979), nr. 105, p. 64. 
182 Vezi Dumitru Popescu ĸi Dumitru Radu, ,,ConsultaŞia OrtodoxŁ de la MŁnŁstirea 

Cernica (4-8 iunie 1974)ò, ´n Biserica OrtodoxŁ Rom©nŁ XCII (1974), nr. 5-6, pp. 609-

623.  
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renumiŞi ´n ´ntreaga lume, precum Anastasios Yannulatos, Emilianos 

Timiadis, Boris Bobrinskoy, Zizioulas, a fost ĸi Pr. Dumitru StŁniloae. 

Acesta  a Şinut o conferinŞŁ remarcabilŁ despre ,,Centralitatea lui Hristos 

´n teologie, ´n spiritualitate ĸi ´n misiunea ortodoxŁò care a devenit un 

text de referinŞŁ pentru teologia ĸi misiunea ortodoxŁ ´n general183.  

PŁrintele Bria, apreciind contribuŞia PŁrintelui StŁniloae at©t la 

teologia rom©neascŁ, c©t ĸi la teologia ortodoxŁ universalŁ, a ´ncercat ca 

´n volumele editate de el, un loc de cinste sŁ-i fie rezervat PŁrintelui 

StŁniloae. Astfel, pentru ConferinŞa MisionarŁ de la Melbourne din 

1980184, Pr. Bria a cerut delegaŞilor ortodocĸi, deci ĸi PŁrintelui StŁniloae, 

sŁ realizeze un profil misionar al Bisericilor lor, de la ´nceput ĸi p©nŁ la 

momentul respectiv. Din redactarea acestor materiale a editat un 

volum185, ´n care, printre alŞi mari teologi (Mitropolitul Chrysostomos 

Konstantinidis, Episcopul Anastasios Yannoulatos, Panayotis Nellas, 

Patriarhul Ignatie al IV-lea, Mitropolitul Antonie de Leningrad ĸi 

Novgorod, Thomas Hopko, Olivier Clément, etc.), un articol ´i aparŞine 

PŁrintelui StŁniloae186.  

 Tot aĸa se ´nt©mplŁ ĸi ´n 1983, c©nd PŁrintele Bria, ĸtiind cŁ Philip 

Potter dorea ca tema AdunŁrii Generale a CEB de la Vancouver (Canada) 

din 1983 sŁ fie introdusŁ de un teolog ortodox, a insistat sŁ fie invitat 

PŁrintele Dumitru StŁniloae, ca sŁ ŞinŁ meditaŞii referitoare la tema 

adunŁrii: Iisus Hristos, viaŞa lumii187. ķi de aceastŁ datŁ opinia PŁrintelui 

StŁniloae a adus o contribuŞie esenŞialŁ la tema acestei AdunŁri Generale, 

                                                           
183 Pr. Dumitru StŁniloae, La centralité du Christ dans la théologie, dans la spiritualité 

et dans la mission orthodoxe în Contacts, XXVII (1975), nr. 92, pp. 447-457. 

ImportanŞa teologiei pŁrintelui StŁniloae nefiind trecutŁ cu vederea nici de cŁtre 

Congresul de teologie ortodoxŁ de la Atena din 1976. La acest Congres, referatul 

PŁrintelui StŁniloae La dynamique du monde dans lôEglise a fost singurul care a produs 

un real interes, provocând dezbateri interesante, A se vedea Procès-Verbaux du 

deuxième Congrès de théologie orthodoxe à Athènes, 19-29 Août, 1976, publiés par les 

soins du professeur Savas Chr. Agouridès, Athènes, 1978, pp. 346-360. 
184 ConferinŞa de la Melbourne a adunat aproximativ 600 de participanŞi din 83 de ŞŁri. 

Despre temele dezbŁtute ĸi despre contribuŞia ortodoxŁ adusŁ la aceastŁ conferinŞŁ de 

cŁtre grupul de reflecŞie ortodox întâlnit la Institutul Ortodox Saint Serge din Paris în 

25-28 septembrie 1978, a se vedea: ,,Your Kindom Comeò, ´n International Review of 

Mission, LXVIII (1979), nr. 270, pp. 139-147. 
185 Martyria/Mission. The Witness of the Orthodox Churches Today, edited by Ion Bria, 

WCC, Geneva, 1980. 
186 Pr. Dumitru StŁniloae, Witness through Holiness of Life, în Martyria/Mission. The 

Witness of the Orthodox Churches Today, edited by Ion Bria, WCC, Geneva, 1980, pp. 

45-51. 
187 Ion Bria, A great Romanian Theologian: Father Dumitru StŁniloae has passed away, 

în Candela (Suedia), XX, nr. 4, 1993, p. 6; Pr. Prof. Ion Bria, Al doile botez..., p. 166. 
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fiind capturatŁ ´n publicarea unui volum intitulat The Feast of Life, editat 

de Canon John Poulton, titlu inspirat, de altfel, de lucrarea Pr. 

StŁniloae188. 

 PŁrintele Profesor Ion Bria ´n orice loc era ´ncerca sŁ valorifice ĸi 

sŁ transmitŁ mai departe teologia creatoare a mentorului sŁu, PŁrintele 

Dumitru StŁniloae. ķi atunci c©nd a venit la Sibiu ´n 1995 ca ĸi cadru 

asociat, Pr. Bria vroia, pe l©ngŁ introducerea unui curs de Teologie 

DogmaticŁ ĸi EcumenicŁ - care sŁ fie o imagine coerentŁ a doctrinei 

creĸtine; care sŁ punŁ teologia simbolicŁ ´ntr-o perspectivŁ ecumenicŁ; 

care sŁ fie un stimul pentru generaŞia t©nŁrŁ ´n cercetarea teologicŁ 

academicŁ ĸi criticŁ189 - sŁ recapituleze opera ĸi metoda PŁrintelui 

StŁniloae, ´ntruc©t tipologia teologiei sale era ignoratŁ, chiar inexistentŁ 

ĸi sŁ facŁ din ele un capitol din istoria teologiei rom©ne ĸi universale190.  

Referitor la aceasta, iatŁ ce spunea: ,,descrierea cronologicŁ a operei sale, 

amploarea viziunii teologice, semnificaŞia ĸi influenŞa tezelor originale, 

toate acestea trebuie sŁ fie de acum înainte studiate în mod sistematic. 

(...) Va trebui sŁ rŁspundem fŁrŁ ´nt©rziere la ´ntrebarea: ´n ce constŁ 

excelenŞa teologiei lui? CŁci acest gen de teologi-mistagogi este unicò191. 

 PŁrintele Ion Bria considerŁ cŁ apariŞia tezelor de doctorat 

referitoare la opera Pr. StŁniloae reprezintŁ punctul ´n care teologia 

rom©neascŁ ´ncepe sŁ se redreseze, dupŁ un deceniu de paranoia anti-

ecumenicŁ, ´n care teologia a fost sub mirajul traducerilor din Ortodoxia 

occidentalŁ ĸi greacŁ. Cunosc©nd relevanŞa operei lui StŁniloae, Bria 

considerŁ cŁ at©t FacultŁŞile de Teologie, c©t ĸi noua generaŞie de teologi 

au obligaŞia sŁ continue, ´n mai multe direcŞii, decrisparea teologiei 

rom©ne ´nceputŁ de StŁniloae: eliberarea ei din paternalismul Ortodoxiei 

emanate de teologi slavofili ĸi grecofili, care au avut ca punct de referinŞŁ 

o BisericŁ OrtodoxŁ de tip imperial; recuperarea universalitŁŞii 

Ortodoxiei rom©ne (pusŁ sub obroc din cauza supraestimŁrii clivajelor 

confesionale); intervenŞia ei activŁ ´n restaurarea moralŁ ĸi spiritualŁ, 

economicŁ ĸi politicŁ a societŁŞii rom©ne192. 

                                                           
188 Fr. Prof. Ion Bria, Preface la Dumitru StŁniloae, The Experience of God. Orthodox 

Dogmatic Theology, vol. 2: The World: Creation and Deification, translated and edited 

by Ioan IoniŞŁ and Robert Barringer, Holy Cross Orthodox Press, 2000, VIII. 
189 Pr. Prof. Dr. Ion Bria, Cuvânt înainte, la Tratat de Teologie DogmaticŁ ĸi 

EcumenicŁ, Editura Rom©nia creĸtinŁ, Bucureĸti, 1999, p. 9. 
190 Pr. Prof. Dr. Ion Bria, Al doile botez..., p. 213. 
191 Pr. Prof. Dr. Ion Bria, Ortodoxia ´n Europa. Locul spiritualitŁŞii rom©ne, p. 100. 
192 Pr. Prof. Ion Bria,  PrefaŞŁ, la  Nicolae Moĸoiu, Taina prezenŞei lui Dumnezeu ´n 

viaŞa umanŁ. Viziunea creatoare a PŁrintelui Prpfesor Dumitru StŁniloae, Editura 
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PŁrintele Bria este inundat de bucurie cŁ, spre sf©rĸitul sec. XX, 

se ´ncepe regenerarea, valorificarea ĸi receptarea teologiei rom©ne, mai 

ales a teologiei dinamice, creatoare a PŁrintelui StŁniloae prin 

simpozioane ĸi lucrŁri de doctorat. Dar, cu toate acestea, pentru o mai 

mare valorificare a acestuia propune ca asemenea personalitate sŁ aibŁ un 

loc de dezbateri ĸi reflecŞie care sŁ-i poarte numele ĸi sŁ fecundeze 

generaŞii de-a rândul193, aceasta fiind ĸi marea dorinŞŁ a lui StŁniloae: 

,,MŁ bucur cŁ se scrie despre teologia mea, dar mŁ voi bucura ĸi mai mult 

pentru reflexiunile altora care vor spori aceastŁ teologie, cŁci doresc sŁ 

vŁd cŁ g©ndurile mele fecundeazŁ g©ndirea altora, duc©nd mai departe 

teologia noastrŁ, care ar fi necesar sŁ rŁspundŁ trebuinŞelor omenirii 

contemporane ĸi de m©ineò194. 

 

 

3. Receptarea ĸi continuarea teologiei PŁrintelui StŁniloae 

 

InfluenŞat de metoda teologicŁ a PŁrintelui StŁniloae, dar ĸi sub 

coordonarea acestuia, t©nŁrul Bria, ´ncŁ din 1956, pe c©nd se afla la 

doctorat, abordeazŁ, din perspectiva SfinŞilor PŁrinŞi, teme majore, 

precum: SimŞirea tainicŁ a prezenŞei harului dupŁ Sf. Simeon Noul 

Teolog, în 1956; Cunoaĸterea lui Dumnezeu dupŁ Sf. Maxim 

MŁrturisitorul, în 1957; Epistemologia lui Maxim MŁrturisitorul, în 

1961195. Prin mai multe studii, trateazŁ evenimentele importante ale 

iconomiei lui Hristos196 ĸi importanŞa doctrinei trinitare197 în actul 

m©ntuirii, cŁut©nd o ´mbinare ´ntre teologia biblicŁ ĸi teologia patristicŁ. 

                                                                                                                                              
Paralela 45, 2000, p5; Pr. Prof. Ion Bria, Hermeneutica teologicŁ. Dinamica ei ´n 

structurarea TradiŞiei, p. 138. 
193 Prof. Ion Bria, Teologia ortodoxŁ ´n Rom©nia contemporanŁ. EvaluŁri ĸi 

perspective, pp. 51-58, 97-103. 
194 Pr. Ion Bria, SpaŞiul nemuririi sau eternizarea umanului ´n Dumnezeu, ´n viziunea 

teologicŁ ĸi spiritualŁ a PŁrintelui StŁniloae, p. 44; Vezi, de asemenea, ĸi scrisoarea din 

data de 24 iulie 1992 sau, mai bine zis, scrisorile adresate PŁrintelui Bria de cŁtre 

PŁrintele StŁniloae, ´n Ion Bria, Al doilea Botez..., pp. 345-352. 
195 A se vedea Pr. Prof. Univ. Dr. Mircea PŁcurariu, DicŞionarul teologilor rom©ni, 

Editura EnciclopedicŁ, Sibiu, 2002, pp. 65-66. 
196 Pr. Prof. Dr. Ion Bria, Iisus Hristos, Dumnezeu Mântuitorul. Hristologia, ST, XLIII 

(1991), nr. 2, pp. 3-52; ,Iisus Hristos, Dumnezeu adevŁrat ĸi om adevŁrat, Ortodoxia, 

XXV (1973), nr. 1, pp. 218-252; Iisus Hristos, iubitorul de oameni, Ortodoxia, XVIII 

(1966), nr. 1, pp. 54-69; Iisus Hristos într-o viziune cosmicŁ, Mitropolia Banatului, 

XXXIII (1983), pp. 288-293; Taina mântuirii în Hristos, în ĊndrumŁtor bisericesc, 

Editura Arhiepiscopiei Bucureĸtilor, Bucureĸti, 1987, pp. 35-58; Iisus Hristos, Editura 

EnciclopedicŁ, Bucureĸti, 1992; Dimensiunea hristologicŁ a iconomiei m©ntuirii, 
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 InfluenŞat de sinteza neopatristicŁ a ´ndrumŁtorului sŁu, Bria, face 

numeroase referiri la SfinŞii PŁrinŞi, nu doar cit©ndu-i, ci chiar 

actualiz©nd teologia lor pentru vremurile de astŁzi. ExistŁ o mare 

asemŁnare ´ntre cei doi teologi. La fel cŁ ĸi PŁrintele StŁniloae198, pŁr. 

Bria s-a silit sŁ ´nŞeleagŁ ĸi sŁ transmitŁ ´nvŁŞŁtura Bisericii ´n spiritul 

PŁrinŞilor, nefŁc©nd abstracŞie de contextul actual, aĸa cum nici PŁrinŞii 

nu au fŁcut abstracŞie de timpul lor. La fel ca ĸi mentorul sŁu ,,care a 

arŁtat cŁ teologia ortodoxŁ nu ´nseamnŁ transcriere sau codificare 

sistematicŁ a doctrinelor de credinŞŁ extrase printr-o operaŞie deductivŁ 

din RevelaŞia divinŁò199, Bria considera cŁ TradiŞia ortodoxŁ nu e o 

colecŞie de formule abstracte, ci e un spaŞiu de libertate, ´n care lex 

orandi se manifestŁ ´n mod dinamic ĸi creator200. Continuitatea TradiŞiei 

fiind inseparabilŁ de receptarea eclesialŁ, harismaticŁ, de transmiterea ei 

contextualŁ ĸi de concretizarea ei culturalŁ ĸi istoricŁ201.  

 PŁrintele Bria laudŁ eficienŞa metodei teologice a Pr. StŁniloae, 

întrucât acesta, avându-l model pe Maxim MŁrturisitorul care explicŁ 

unele locuri grele din ScripturŁ, realizeazŁ note explicative la mai mulŞi 

PŁrinŞi ai Bisericii (Sf. Maxim, Sf. Atanasie cel Mare, Sf Chiril al 

Alexandriei, Sf. Grigorie de Nyssa, Sf. Grigorie Palama), creând, astfel, o 

exegezŁ dogmaticŁ, capabilŁ de a le face ´nŞelese ĸi de a le pune ´n 

valoare sensul lor pentru creĸtinii de azi202.  

 De asemenea, scholiile realizate de StŁniloae la traducerea 

Filocaliei, pentru a stabili o legŁturŁ ´ntre reflecŞia teologicŁ istoricŁ ĸi 

experienŞa contemporanŁ, l-au inspirat pe Bria în realizarea unei 

hermeneutici teologice capabilŁ de a comunica Ortodoxia lumii ´ntregi: 

                                                                                                                                              
Ortodoxia, XXXV (1983), nr. 2, pp. 236-244; Taina mântuirii în Hristos, ĊndrumŁtor 

bisericesc, Editura Arhiepiscopiei, Bucureĸti, 1987, pp. 35-58; Taina lui Hristos Pascal, 

Telegraful Român, nr. 13-16, 1996; 
197 Pr. Prof. Dr. Ion Bria, Dogma Sfintei Treimi, ST, XLIII (1991), nr. 3, pp. 3-48; 

ĊnvŁŞŁtura ortodoxŁ despre Dumnezeu-Sfânta Treime, Glasul Bisericii, XXXII (1973), 

nr. 1-2, pp. 204-225; Dumnezeu-mai presus de fiinŞŁ-Treime-de-o-fiinŞŁ ĸi nedespŁrŞitŁ, 

CredinŞa strŁbunŁ, XII (2002), nr. 8, p. 3. 
198 Pr. Dumitru StŁniloae, Teologia DogmaticŁ OrtodoxŁ, vol. I, EdiŞia a III-a, Ed. 

I.B.M.B.O.R, Bucureĸti, 2003, p. 6. 
199 Pr. Prof. Ion Bria, Via StŁniloae ´n teologia rom©nŁ, în Vestitorul Ortodoxiei, 1-15 

septembrie 1997. 
200 Pr. Prof. Dr. Ion Bria, Spre plinirea Evangheliei. Dincolo de apŁrarea Ortodoxiei: 

exegeza ĸi transmiterea TradiŞiei, Editura Reîntregirea, Alba Iulia, 2002, pp. 11-13. 
201 P. S. Prof. Dr. Irineu SlŁtineanul, PrefaŞŁ, la Pr. Prof. Dr. Ion Bria, Tratat de 

Teologie DogmaticŁ ĸi EcumenicŁ, Editura Rom©nia creĸtinŁ, Bucureĸti, 1999, p. 8. 
202 Pr. Prof. Ion Bria, SpaŞiul nemuririi sau eternizarea umanului ´n Dumnezeu ´n 

viziunea teologicŁ ĸi spiritualŁ a PŁrintelui StŁniloae, p. 38. 
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,,Noi am folosit modul StŁniloae de a defini ĸi a comunica TradiŞia 

OrtodoxŁ ´ntr-un context ecumenic. Ortodoxia aĸteaptŁ o dinamicŁ a 

modernitŁŞii pe care o poate aduce o nouŁ hermeneuticŁ a TradiŞiei, care 

presupune ´nnoirea liturgicŁ ĸi a limbajului teologicò203. 

 Bria pune mare accent pe valoarea tradiŞiei patristice pentru 

teologia ortodoxŁ contemporanŁ. Ċntr-un studiu intitulat Interpretarea 

teologiei patristice, el atrage atenŞia asupra modului ´n care este 

interpretat Origen ĸi este ´ngrijorat de inexistenŞa unui aparat critic 

referitor la operele origeniste. Nu trebuie sŁ se ´nŞeleagŁ cŁ Bria nu este 

de acord cu traducerea PŁrinŞilor Bisericii ï din contrŁ, el laudŁ 

publicarea colecŞiei PŁrinŞi ĸi scriitori bisericeĸti204, ´ntruc©t ĸtie cŁ 

editarea ĸi traducerea textelor pŁrinŞilor ajutŁ foarte mult la cunoaĸterea 

tuturor dimensiunilor tradiŞiei patristice, la recunoaĸterea metodei folosite 

de pŁrinŞi ´n exprimarea credinŞei ï ci el doreĸte ca toate traducerile sŁ 

aibŁ comentarii critice aĸa cum realizeazŁ PŁrintele Dumitru StŁniloae la 

Ambigua Sfântului Maxim MŁrturisitorul, cu at©t mai mult cu c©t este 

ĸtiut faptul cŁ ´ntr-o lume pluriconfesionalŁ ĸi secularizatŁ, o atitudine 

necriticŁ faŞŁ de tradiŞia origenistŁ poate sŁ aibŁ consecinŞe negative 

pentru teologia ortodoxŁ de astŁzi205.  

 PŁrintele Profesor Ion Bria, aflându-se ´n lumea occidentalŁ ĸi fiind 

´n dialog cu mai multe confesiuni, considerŁ cŁ unitatea dintre ScripturŁ, 

tradiŞia patristicŁ ĸi expunerea dogmaticŁ este foarte importantŁ pentru 

dialogul cu alte Biserici creĸtine. ķtiind cŁ o apropiere mai mare între 

reflecŞia dogmaticŁ ĸi teologia patristicŁ, care la r©ndul ei era o exegezŁ 

biblicŁ, ar pune ´n valoare autoritatea doctrinei206, realizeazŁ c©teva 

scrieri importante: un dicŞionar de teologie (prefaŞat de ´nsŁĸi PŁrintele 

StŁniloae), ´n care trateazŁ fiecare subiect sub trei aspecte: sensul 

dogmatic, interpretarea patristicŁ ĸi indicaŞii bibliografice actuale ĸi care 

oferŁ criterii pentru aplicarea teologiei ortodoxe ´n diverse domenii: 

spiritualitate, eticŁ socialŁ, pastoraŞie, misiune, ecumenism207.  

 Tot ´n aceastŁ direcŞie, constat©nd at©t existenŞa unei tendinŞe de a 

celebra slujbele într-un mod formalist, c©t ĸi pericolul adus de unele 

                                                           
203 Pr. Prof. Dr. Ion Bria, Al doilea Botez..., pp. 275-276. 
204 Ion Bria, La Th®ologie orthodoxe aujourdôhui en Roumanie, în vol. La Théologie 

dans lôEglise et dans le monde, Editions du Centre Orthodoxe, Chambésy, 1984, pp. 

171-175. 
205 Pr. Prof. I. Bria, ,,Interpretarea teologiei patristiceò, ´n Studii Teologice, XXXVII 

(1985), nr. 5-6, pp. 347-355. 
206 Pr. Prof. I. Bria, Ortodoxia în Europa. Locul spiritualitŁŞii rom©ne, pp. 212-213. 
207 Cf. Pr. Ion Bria, Cuvânt înainte la DicŞionar de Teologie OrtodoxŁ, Ed. IBMBOR, 

Bucureĸti, 1981. 
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miĸcŁri religioase la sf©rĸitul sec. XX de ´nlocuire a speranŞei 

eshatologice cu frica apocalipticŁ, Bria realizeazŁ o explicare pedagogicŁ 

a credinŞei creĸtine208, rezumatŁ ´n Crezul niceo-constantinopolitan, 

arŁt©nd cŁ spiritualitatea creĸtinŁ nu e staticŁ, ci e o creĸtere tainicŁ 

continuŁ ´n adevŁrul credinŞei, bucuria speranŞei ĸi faptele dragostei.  

          Toate acestea reflectŁ, pe de-o parte, dorinŞa Pr. Bria de a ,,apŁraò 

credinŞa care se lichefia tot mai mult datoritŁ autoritarismului regimului 

care fŁcea din teologie o teologie reducŞionistŁ, ĸi, de asemenea, intenŞia 

sa de a reorienta pe preoŞii care renunŞau la apologia Ortodoxiei, iar pe de 

altŁ parte, de a arŁta cŁ valorile Ortodoxiei sunt perene, put©nd fi 

actualizate în orice context social. 

 PŁrintele Bria, fiind ´n dialog cu mai multe confesiuni, dar ĸi 

conĸtientiz©nd riscul de a instituŞionaliza ecumenismul (fapt ce ar duce la 

o eclesiologie neevoluatŁ, anacronicŁ), realizeazŁ studii de excepŞie ´n 

domeniul eclesiologiei209. ĊncŁ de la ´nceputul activitŁŞii sale teologice, a 

fost preocupat, în teza sa de doctorat, pe de-o parte, de a oferi Dogmaticii 

ĸi Ecumenismului o paradigmŁ nouŁ, care poate rŁspunde nevoilor 

spirituale ĸi culturale ale omului contemporan, iar pe de altŁ parte, de a 

aprofunda o Teologie DogmaticŁ ´n perspectivŁ ecumenicŁ, evidenŞiind, 

prin aceasta, posibilitatea depŁĸirii confesionalismului negativ (care vede 

confesiunile creĸtine ca niĸte poli opuĸi), a relativismului teologic (care 

nu ia ´n seamŁ aspectul doctrinar al realitŁŞilor bisericeĸti) ĸi implicarea 

´n teologia refacerii unitŁŞii creĸtine vizibile210.  

  Asemenea PŁrintelui StŁniloae care a reuĸit sŁ restabileascŁ 

raportul dintre teologie ĸi viaŞa Bisericii prin scoaterea teologiei 

dogmatice din simplitatea catehismului de ĸcoalŁ, d©nd sens ĸi 

perspectivŁ vieŞii bisericeĸti prin interpretarea vie ĸi dinamicŁ a 

mŁrturisirii de credinŞŁ211, la fel PŁrintele Bria a reuĸit prin alcŁtuirea 

                                                           
208 Cf. Pr. Prof. Ion Bria, PrefaŞŁ, la Comentariu la Catehismul Ortodox, Editura Oastea 

Domnului, Sibiu, 2000. 
209 Pr. Prof. Dr. Ion Bria, Biserica - Una Sancta ´n lumina TradiŞiei Ortodoxe, în Revista 

TeologicŁ, nr. 3, 1997, pp. 3-68; Pr. Prof. Dr. Ion Bria, Eclesiologia comuniunii, Studii 

Teologice, XX (1968), nr. 9-10, pp. 669-681; The Churchôs Role in Evanghelism: Icon 

or Platform?, International Review of Mission, 64 (1975), pp. 243-250; Ecclesiologia 

ortodoxŁ, (´n limba greacŁ), KathôOdon, IV (1993), pp. 25-36. 
210 PF Daniel, PŁrintele Profesor Ion Bria, vocaŞia ecumenicŁ mŁrturisitoare, în vol. 

RelevanŞa operei PŁrintelui Profesor Ion Bria pentru viaŞa bisericeascŁ ĸi socialŁ 

actualŁ. DirecŞii noi de cercetare ´n domeniul doctrinei, misiunii ĸi unitŁŞii Bisericii, 

Editura UniversitŁŞii ,,Lucian Blagaò, Sibiu, 2010, pp. 59-60. 
211 Cf. Ion Bria, The Case of Dumitru StŁniloae, dans Monseigneur Daniel Ciobotea et 

Prof. Ion Bria, Regards sur lôOrthodoxie, Conseil Oecumenique des Eglises, Genève, 

1993, p. 58. 
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Tratatului de Teologie DogmaticŁ ĸi EcumenicŁ sŁ expunŁ teologia 

ortodoxŁ dincolo de curtea Bisericii, fŁc©ndu-o accesibilŁ lumii ´ntregi. 

Nu de puŞine ori, Bria vorbeĸte despre locul ĸi importanŞa Ortodoxiei 

pentru comunitatea ecumenicŁ212, arŁt©nd valorile perene ale acesteia. 

 Viziunea ecumenicŁ a Pr. StŁniloae ĸi-a pus amprenta asupra lui 

Bria ĸi prin acea sobornicitate deschisŁ213, esenŞialŁ pentru identitatea ĸi 

locul confesiunilor creĸtine ´n cadrul Bisericii universale214, fŁc©ndu-l sŁ 

fie ´mpotriva celor care afirmŁ cŁ raportarea la exterior se face mai bine 

prin conturarea identitŁŞii proprii, prin ´ntoarcerea la sine ĸi nu prin 

ieĸirea in afarŁ215. 

 Într-un studiu ce analizeazŁ mai multe curente eclesiologice 

(Eclesiologia ortodoxŁ ca eclesiologie a comuniunii ï Olivier Clément; 

eclesiologia de tip sobornost ï Homiakov; eclesiologia euharisticŁ) care 

au produs multiple controverse, Bria spune cŁ principiul comuniunii 

trebuie aplicat Bisericii nu numai structurii ei sacramentale, ci ĸi din 

punct de vedere al deschiderii ei ecumenice, al relaŞiei ei existenŞiale cu 

lumea. Este de pŁrere cŁ ecumenismul, vŁzut din prisma eclesiologiei 

comuniunii, primeĸte o nouŁ dimensiune. Ecumenismul, av©nd ca model 

viaŞa ´n deplinŁ comuniune a Bisericii primare (Fapte Apostolilor II, 42-

44), nu are ´n vedere sŁ creeze o simplŁ formŁ de relaŞie interconfesionalŁ 

                                                           
212 Pr. Prof. Dr. Ion Bria, Ortodoxia ĸi Miĸcarea EcumenicŁ, Mitropolia Banatului 33 

(1983), pp. 503-508; Rolul ĸi responsabilitatea Ortodoxiei ´n dialogul ecumenic, 

Ortodoxia, XXXII (1980), nr. 2, pp. 366-377; Identitatea eclesialŁ ortodoxŁ ´n 

perspectivŁ ecumenicŁ, LuminŁ linŁ, New York, III (1989), nr. 3, pp. 7-21. 
213 Sobornicitatea ortodoxŁ ,,trebuie sŁ se ´mbogŁŞeascŁ ĸi cu valorile spirituale pe care 

le-au actualizat creĸtinii occidentali... Sobornicitatea trebuie sŁ fie nu numai o teorie, ci 

ĸi o practicŁò, Pr. Prof. Dr. Dumitru StŁniloae, ,,Sobornicitate deschisŁò, ´n Ortodoxia, 

XXIII (1971), nr. 2, pp. 171-172. Dar cu toate acestea, PŁrintele StŁniloae e conĸtient de 

importanŞa a trei coordonate indispensabile ĸi reciproce condiŞionate de viaŞa 

comunionalŁ ĸi deplinŁ cu Hristos: ,,Unitatea credinŞei ĸi convingerea cŁ ´n Euharistie 

ne ´mpŁrtŁĸim de ´nsuĸi Trupul ĸi S©ngele lui Hristos, Dumnezeu-Omul, sunt solidare în 

Ortodoxie cu convingerea despre Biserica, ca unitate ontologicŁ profundŁ a 

credincioĸilor cu Hristos ĸi ´ntreolaltŁ ´n Hristosò. Aĸadar, fŁrŁ unitatea credinŞei ĸi fŁrŁ 

´mpŁrtŁĸirea de ´nsuĸi Trupul ĸi S©ngele lui Hristos nu ar putea exista o astfel de 

BisericŁ. FŁrŁ unitatea ´n credinŞŁ ĸi fŁrŁ o BisericŁ nu s-ar putea realiza ´mpŁrtŁĸirea 

euharisticŁ. FŁrŁ o BisericŁ ĸi fŁrŁ ´mpŁrtŁĸirea euharisticŁ nu ar putea exista unitate de 

credinŞŁ. Cf. Pr. Prof. Dr. Dumitru StŁniloae, În problema intercomuniunii, în 

Ortodoxia XXIII (1971), nr. 4, p. 564. 
214 Cf. Ion Bria, Dumitru StŁniloae 1903-1993, în Ecumenical Pilgrims. Profiles of 

Pioneers in Christian Reconciliation, edited by Ion Bria and Dagmar Heller, WCC 

Publications, Geneva, 1995, p. 228. 
215 Pr. Prof. Ion Bria, Identitatea ecezialŁ ortodoxŁ ´n perspectivŁ ecumenicŁ, în LuminŁ 

LinŁ/Gracious Light, vol. III, nr. 3, 1998, New York, p. 18. 
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sau o modalitate de a coexista unitŁŞi separate, ci tinde sŁ restabileascŁ un 

circuit de energii, de harisme ĸi de valori creĸtine ´ntre toate Bisericile 

locale pentru a ajunge nu numai la o unitate spiritualŁ, ci ĸi la o 

plenitudine ontologicŁ ĸi la o slujire comunŁ. Plenitudinea ontologicŁ a 

comuniunii priveĸte mai multe aspecte: consensul dogmatic, comuniunea 

sacramentalŁ, colegialitatea episcopatului, sinodalitatea, dar ĸi aspectul 

moral ĸi social. Prin toate acestea, at©t ecumenismul, c©t ĸi umanismul 

creĸtin contemporan primesc o nouŁ ĸi autenticŁ dimensiune216.  

 Pe l©ngŁ constatarea unei deficienŞe metodologice a Teologiei 

Ortodoxe dintre anii 1989-1999, ´n sensul cŁ ea, neobserv©nd 

dimensiunea evanghelicŁ, misionarŁ ĸi ecumenicŁ a Ortodoxiei, a generat 

,,exces de dogmatism ´n materie de doctrinŁ, prudenŞŁ exageratŁ faŞŁ de 

tezele ecumenice, argumentul simfoniei necritice ´n raportul dintre Stat ĸi 

BisericŁ, amestec de teologie ĸi politicŁ ´n tratarea multor subiecte de 

eticŁ, istoria Bisericii locale ca singur criteriu de dezvoltare ĸi ´nnoire a 

TradiŞieiò217, PŁrintele Bria este conĸtient de necesitatea unei metode care 

sŁ nu relativizeze terminologia teologicŁ, dar care nici sŁ nu nege natura 

istoricŁ ĸi flexibilitatea formelor de exprimare. ConsiderŁ cŁ este nevoie 

de un consens dogmatic care pŁstreazŁ ´ntreg conŞinutul Ortodoxiei 

apostolice ĸi patristice, dar ĸi de o viziune a ´ntregului, conĸtientŁ de 

varietatea de expresie a vieŞii spirituale ´n care poate fi actualizatŁ 

credinŞa218.  

 De asemenea, Bria, prin ´nsuĸirea metodei patristice a PŁrintelui 

StŁniloae de a face teologie219 ĸi prin ´mbinarea doctrinei cu 

spiritualitatea, a credinŞei cu Liturghia, a rugŁciunii cu etica, realizeazŁ 

studii de excepŞie ´n expunerea valorilor Ortodoxiei universale, 

prezentându-o ca fiind de substanŞŁ patristicŁ cu deschidere ecumenicŁ. 

 Referitor la viziunea ecumenicŁ a PŁrintelui Dumitru StŁniloae, 

Bria spune cŁ acesta a antrenat teologia rom©nŁ mai ales dupŁ Conciliul 

II Vatican într-o dezbatere de fond, creatoare, a temelor ecumenice, 

contra unor facilitŁŞi parateologice ĸi opŞiuni convenŞionale, fŁrŁ 

convingere, fiind totuĸi sever cu improvizaŞia exegeticŁ ĸi cu 

                                                           
216 Pr. Prof. Dr. Ion Bria, Eclesiologia comuniunii, în Studii Teologice, XX (1968), nr. 

9-10, pp. 680-681. 
217 Pr. Prof. Dr. Ion Bria, Tratat de teologie dogmaticŁ ĸi ecumenicŁ, Editura România 

creĸtinŁ, Bucureĸti, 1999, p. 55. 
218 Pr. Dr. Ion Bria, Aspecte dogmatice ale unirii Bisericilor, p. 14. 
219 Cf. Ion Bria, ,,Dumitru StŁniloae 1903-1993ò, ´n Ecumenical Pilgrims. Profiles of 

Pioneers in Christian Reconciliation, edited by Ion Bria and Dagmar Heller, WCC 

Publications, Geneva, 1995, pp. 226-227. 
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sincretissmul220. Pentru el, Dogmatica PŁrintelui StŁniloae are consecinŞe 

importante ĸi pentru ´nŞelegerea raportului dintre particular ĸi universal, 

´ntre ceea ce este indigen ĸi ceea ce este ecumenic ´n TradiŞia ortodoxŁ. 

TotodatŁ, spune cŁ sinteza acestuia este viabilŁ dacŁ va schimba metoda 

simbolicii ortodoxe actuale, plinŁ de truisme221. 

 G©ndirea eclesiologicŁ a PŁrintelui StŁniloae, ´n care cultura ĸi 

Biserica localŁ nu e strŁinŁ de valorile autentice ale poporului respectiv, 

ele hrŁnind ĸi inspir©nd viaŞa lor spiritualŁ ĸi socialŁ222, l-a influenŞat pe 

teologul Bria, ´n efortul sŁu, de a lupta ´mpotriva hegemoniei elenismului 

ĸi slavofilismului, ca monopolizare a ecumenicitŁŞii Ortodoxiei. AlŁturi 

de alŞi teologi rom©ni (Vasile Ispir, Teodor M. Popescu, ķerban Ionescu), 

Bria aratŁ cŁ Ortodoxia nu poate face abstracŞie de etosul locului ĸi de 

cultura din arealul respectiv. TotodatŁ, teologia trebuie sŁ fie fidelŁ at©t 

TradiŞiei comune imuabile, c©t ĸi spiritului ĸi etosului locului, rezistând 

astfel unei ortodoxii oficiale dominante ĸi uniforme, impusŁ de centre 

bisericeĸti, precum BizanŞ sau Moscova sau de culturi superioare: latinŁ 

sau slavŁ sau de un primat jurisdicŞional. Bria este indignat de faptul cŁ 

modernitatea a fost ocultatŁ de faptul cŁ unele facultŁŞi ĸi centre ortodoxe 

´nfiinŞate ´n Occident  de cŁtre emigranŞii ruĸi, cu misiunea de a facilita 

trecerea tradiŞiei orientale la creĸtinismul occidental, ĸi-au focusat 

acŞiunea lor pe opinia conform cŁreia Ortodoxia modernŁ nu poate fi 

dec©t o extindere ĸi o dezvoltare a teologiei bizantine, greceĸti ĸi 

ruseĸti223 sau cŁ celelalte ,,feŞeò ale Ortodoxiei sunt anexe sau copii ale 

acestor culturi dominante, de unde ĸi denumirea unor oraĸe ca a doua sau 

a treia RomŁ. Bria militeazŁ pentru scoaterea Ortodoxiei din captivitatea 

panelenismului ĸi panslavismului, arŁt©nd cŁ universalitatea Ortodoxiei 

nu e dependentŁ de vreo regiune:,,Ortodoxia este o polifonie, cŁci 

Bisericile locale la plural ´nseamnŁ culturi la plural. Orice culturŁ localŁ 

are valoare ´n sine ´nsŁĸi, este exemplarŁ, este paradigmaticŁ, cŁci 

inculturaŞia credinŞei ĸi liturghiei ´ntr-o culturŁ ĸi civilizaŞie localŁ 

´nseamnŁ o preluare creatoare a TradiŞiei diacronice ĸi nu este o simplŁ 

adaptare socialŁ din motive filo-etnice sau geo-politiceò224. 

                                                           
220 Pr. Prof. Dr. Ion Bria, Al doilea Botez..., p. 271. 
221 Pr. Prof. Ion Bria, Ortodoxia în Europa. Locul spiritualitŁŞii rom©ne, p. 214. 
222 Fr. Prof. Ion Bria, ñDumitru StŁniloae 1903-1993ò, ´n Ecumenical Pilgrims. Profiles 

of Pioneers in Christian Reconciliation, edited by Ion Bria and Dagmar Heller, WCC 

Publications, Geneva, 1995, p. 229. 
223 Pr. Prof. Dr. Ion Bria, Hermeneutica teologicŁ. Dinamica ei ´n structurarea 

TradiŞiei, pp. 34, 123-125. 
224 Ibidem, p. 144. 
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 PŁrintele StŁniloae, prin abordarea unui orizont vertical, nu doar a 

unei teologii orizontale, la influenŞat pe PŁrintele Bria ĸi ´n activitatea 

misionarŁ225. Astfel, cunosc©nd cŁ teologia este o liturghie, centratŁ pe 

revelarea Sfintei Treimi ĸi pe comuniunea experimentalŁ cu Dumnezeu, 

Bria trateazŁ o temŁ relativ nouŁ226: aceea de Liturghie dupŁ Liturghie, 

cŁreia ´i dedicŁ numeroase pagini ´n rom©nŁ ĸi ´n englezŁ227, cu scopul de 

a redescoperi semnificaŞia primordialŁ a Liturghiei ortodoxe, respectiv 

forŞa ei evanghelizatoare ĸi mŁrturisitoare, care se extinde ´n toate sferele 

vieŞii creĸtinului, ´n comunitatea Bisericii ĸi dincolo de curtea Bisericii, 

adicŁ ´n societate. Ċn opinia sa, Biserica nu e un refugiu, un muzeu al 

memoriei istorice, ci o prelungire a Cincizecimii228. Prin acest nou 

concept, pŁrintele Bria aratŁ cŁ misiunea Bisericii ´ĸi trage seva ĸi 

vigoarea ei mŁrturisitoare din dinamismul vieŞii ei liturgice229. Liturghia 

                                                           
225 Pr. Prof. Ion Bria, SpaŞiul nemuririi sau eternizarea umanului în Dumnezeu în 

viziunea teologicŁ ĸi spiritualŁ a PŁrintelui StŁniloae, p. 42. 
226 Referitor la aceastŁ sintagmŁ, a se vedea ĸi pŁrerea Mitropolitului Anastasie 

Yannoulatos, Arhiepiscopul Tiranei ĸi al ´ntregii Albanii ´n cartea sa: Misiune pe urmele 

lui Hristos, traducere din limba greacŁ Diac. ķtefan L. Toma, Editura AndreianŁ, Sibiu, 

2013, pp. 111-112. 
227 Ion Bria, The Liturgy after the Liturgy. Mission and witness from an Orthodox 

Perswpective, Geneva: WCC Publications, 1996; Liturghia dupŁ Liturghie. Misiunea 

apostolicŁ ĸi mŁrturie creĸtinŁ - azi, Editura Athena, 1996; Our Liturgy is a Missionary, 

One World XXIX (1977), p. 21; Liturghia dupŁ Liturghie. Descrierea noŞiunii ĸi 

programului, în Acting in Faith. The WCC since 1975, editor Leon Howell, WCC 

Publications, 1982; ,,The Liturgy after the Liturgyò, ´n International Review of Mission, 

LXVII (1978), nr. 265, pp. 86-90; ,,Dynamics of Liturgy in Missionò, ´n International 

Review of Mission, LXXXII (1993), nr. 327, pp. 317-325; ,,Biserica ĸi Liturghiaò, 

Ortodoxia, XXXIV (1982), nr. 4, pp. 481-491; ,,Regenerarea misiunii creĸtine ´n 

contextual urbanò, referat susŞinut la Seminarul cu tema: ,,Regenerarea misiunii creĸtine 

´n contextul urban din Rom©niaò, organizat de CEB ĸi Facultatea de Teologie ,,Andrei 

ķagunaò din Sibiu, la Braĸov ´n octombrie 1996 ĸi cuprins ´n volumul RelevanŞa operei 

PŁrintelui Profesor Ion Bria pentru viaŞa bisericeascŁ ĸi socialŁ actualŁ. DirecŞii noi de 

cercetare ´n domeniul doctrinei, misiunii ĸi unitŁŞii Bisericii, pp. 33-45; ,,Misiunea 

urbanŁ, ´n prezent ĸi viitor, condiŞii ĸi exigenŞeò, referat susŞinut la Seminarul cu tema: 

,,Misiunea urbanŁ ´n Rom©nia de astŁziò organizat de Patriarhia Rom©nŁ ĸi CEB la 

Bucureĸti ´n mai 1998, cuprins ´n volumul RelevanŞa operei PŁrintelui Profesor Ion 

Bria pentru viaŞa bisericeascŁ ĸi socialŁ actualŁ. DirecŞii noi de cercetare ´n domeniul 

doctrinei, misiunii ĸi unitŁŞii Bisericii, pp. 47-56. 
228 Pr. Prof. Dr. Ion Bria, Hermeneutica teologicŁ. Dinamica ei ´n structurarea 

TradiŞiei, p. 163. 
229 LaurenŞiu Streza, PŁrintele Profesor Ion Bria (1929-2002), un teolog ortodox realist, 

în RelevanŞa operei PŁrintelui Profesor Ion Bria pentru viaŞa bisericeascŁ ĸi socialŁ 

actualŁ. DirecŞii noi de cercetare ´n domeniul doctrinei, misiunii ĸi unitŁŞii Bisericii, p. 
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este punctul de plecare ĸi punctul de ´ntoarcere a creĸtinilor; ea 

,,comportŁ cele douŁ miĸcŁri principale ale comunitŁŞii creĸtine: pe de-o 

parte, adunarea pentru cultul de mulŞumire (Euharistia) ´n jurul 

Evangheliei ĸi a Potirului, unde se face pomenirea morŞii ĸi Ċnvierii lui 

Hristos, ca ĸi anticiparea ĊmpŁrŁŞiei Lui, pe de altŁ parte, trimiterea 

credincioĸilor ´n lume pentru a da mŁrturie despre Ċnviere ĸi 

ĊmpŁrŁŞieò230. 

 Concluzii 

 

 PŁrintele Bria, asemenea multor discipoli de-ai PŁrintelui 

StŁniloae din toate domeniile vieŞii bisericeĸti ĸi intelectuale, a reuĸit, 

într-un mod ´nnoitor ĸi creator, sŁ valorifice ĸi sŁ ducŁ mai departe, 

dincolo de graniŞele ŞŁrii, teologia PŁrintelui StŁniloae. MulŞimea 

elogierilor adresate PŁrintelui StŁniloae dovedesc, ´n ultimŁ instanŞŁ, 

apartenenŞa, apropierea ĸi urmarea teologiei sale.  

 De menŞionat este faptul cŁ, la paginile pline de afecŞiune ĸi 

preŞuire care contureazŁ activitatea teologicŁ a PŁrintelui StŁniloae, 

acesta nu rŁm©ne nepŁsŁtor, ci ´i scrie mai multe scrisori de mulŞumire, 

din care aflŁm multe despre capabilitatea PŁrintelui Bria de a transmite 

mai departe, într-un mod înnoitor, teologia sa.  

DupŁ un studiu despre teologia Pr. StŁniloae231, acesta ´i mulŞumeĸte, 

spunându-i cŁ: ,,D-ta ai darul de a interpreta creator ĸi deci ´n mod 

personal modesta mea contribuŞie la teologia rom©neascŁ. Aceasta ´mi 

produce cea mai mare bucurie. O simplŁ ´nĸirare de citate din studiile 

mele ar bate pasul pe loc sau chiar ar face mort ceea ce e viu ´n ele. MŁ 

bucur cŁ studiile mele au ajutat la precizarea unei noi personalitŁŞi 

teologice rom©neĸtiò232. 

Voi reda, mai jos, fragmente din scrisorile PŁrintelui StŁniloae, 

care ´l confirmŁ pe PŁrintele Bria ca fiind urmaĸul ĸi continuatorul 

g©ndirii sale teologice: ,,Socotesc cŁ eĸti singurul ´n stare sŁ faci o 

interpretare de nivel a scrisului meu, cŁci eĸti singurul care g©ndeĸti 

personal, creator, singurul teolog rom©n din generaŞiile de dupŁ mine, 

frŁm©ntat de probleme ĸi cu resurse de exprimare nouŁ, subtilŁ, poeticŁ. 

Poate cŁ dacŁ ai ´ntreprinde o astfel de lucrare mai extinsŁ, care ar vrea sŁ 

fie ĸi o ducere mai departe a g©ndirii teologice rom©neĸti, ai face un mare 

                                                           
230 Pr. Prof. Ion Bria, Liturghia dupŁ Liturghie. Misiunea apostolicŁ ĸi mŁrturie creĸtinŁ 

- azi, pp. 38-39. 
231 Ion Bria, ñPour situer la th®ologie du P¯re Staniloaeò, ´n Révue de théologie et de 

philosophie, nr. 112, 1980, pp. 133-137. 
232 Scrisoare adresatŁ ´n 1 septembrie 1980, ´n Ion Bria, Al doilea botez..., p. 351. 
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serviciu operei de a face cunoscut spiritul creator al Ortodoxiei 

rom©neĸtiò233.  

 Într-o altŁ scrisoare, pŁr. StŁniloae ´i spune: ,,RŁm©n ferm convins 

cŁ eĸti singurul teolog de dupŁ mine care g©ndeĸti viu, original, capabil 

de alte ĸi alte intuiŞii ĸi largi ĸi personale sinteze. Fiecare din ceilalŞi are 

c©te o ´nsuĸire: hŁrnicie, logicŁ, simŞire. FrŁŞia Ta le ai pe toate. Ai 

întreaga complexitate a unui teolog. (é) Cred ca D-Ta ai fi ´n stare sŁ 

faci ĸi o sintezŁ amplŁ despre teologia mea, pe care nu vŁd care altul 

dintre colegii români ar putea-o face. (é) Desigur, cŁ aceasta ar fi un 

prilej pentru a aduce propria D-tale contribuŞie originalŁ, pentru a duce 

mai departe teologia rom©neascŁéò234. 

 Pr. Prof. Ion Bria afirmŁ235, ca un laitmotiv, cŁ punctul de plecare ´n 

viitor al teologiei rom©neĸti ´l constituie tocmai locul ´n care a lŁsat-o 

PŁrintele StŁniloae236, fiind, totodatŁ, pregŁtitŁ pentru un dialog 

intercultural cu societatea de azi.  

                                                           
233 Scrisoare adresatŁ Pr. Bria ´n 30 decembrie 1978, ´n Ion Bria, Al doilea botez..., p. 

347. 
234 Scrisoare adresatŁ ´n 6 februarie 1979, ´n Ion Bria, Al doilea botez..., p. 348. Trebuie 

menŞionat faptul cŁ Bria recunoaĸte valoarea inestimabilŁ a teologiei Pr. StŁniloae, 

´ntruc©t la sesiunea comemorativŁ consacratŁ PŁrintelui StŁniloae, organizatŁ de 

Facultatea de Teologie din Sibiu, la 22 noiembrie 1993, PŁrintele Bria spunea: ,,Un 

singur StŁniloae apare pe secol, iar un alt StŁniloae nu se iveĸte la orizontò, A se vedea 

Pr. Prof. Dr. Ion Bria, SpaŞiul nemuririi sau eternizarea umanului ´n Dumnezeu, ´n 

viziunea teologicŁ ĸi spiritualŁ a PŁrintelui StŁniloae, p. 35. 
235 Ion Bria, The Creative Vision of D. StŁniloae. An introduction to his theological 

thought, în PersoanŁ ĸi comuniune. Prinos de cinstire PŁrintelui Profesor Academician 

Dumitru StŁniloae la ´mplinirea vŁrstei de 90 de ani, Editura Arhiepiscopiei Ortodoxe, 

Sibiu, 1993, pp. 74-81; ,,ExperienŞa lumii ´n Teologia OrtodoxŁ actualŁ. ContribuŞia Pr. 

Prof. Dumitru StŁniloaeò, ´n Biserica OrtodoxŁ Rom©nŁ, XCVIII (1980), nr. 9-10, pp. 

1007-1010; ,,A Look at Contemporary Romanian Dogmatic Theologyò, ´n Sobornost, 

nr. 5, 1972, pp. 330-336. 
236 Pr. Prof. Dr. Ion Bria, Ortodoxia ´n Europa. Locul spiritualitŁŞii rom©ne, p. 100; Pr. 

Prof. Ion Bria, SpaŞiul nemuririi sau eternizarea umanului ´n Dumnezeu ´n viziunea 

teologicŁ ĸi spiritualŁ a PŁrintelui StŁniloae, p. 43. 
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Preocuparea pŁrintelui Dumitru StŁniloae  

pentru ´nvŁŞŁm©ntul teologic rom©nesc 
 

Pr. Dr. Marius IOANA  

 
Abstract: Icon of the Romanian theology in the twentieth century, 

Orthodox theologian academic and professor Dumitru Staniloae became 

a symbol of our orientation to God and an apostle of immortal icon of 

Christ. To summarize, four directions shall be taking in our approach: in 

the first one, professor Dumitru Staniloae presented and evoked the 

hierarchs, teachers, priests who founded Romanian theological school; 

the second field of his activity refers to administrative and organizational 

directions of Romanian theology. The third ministry of Father Staniloae 

was concerning to prepare devoted students and priests dedicated to 

serve the Church of Christ. Finally, but not least, Dumitru Staniloae was 

permanently dedicated to have a continuous dialogue between the 

theological thought and modern science or secular culture. 

Keywords: Dumitru StŁniloae, Romanian theology, education, Church 

  

 

Cu douŁzeci de ani ´n urmŁ, ´ntr-o zi de toamnŁ la ´nceputul 

anului universitar, aflam cŁ pŁrintele StŁniloae s-a mutat la Domnul. 

Profesori ĸi studenŞi ai FacultŁŞii de Teologie din Sibiu, am pŁstrat c©teva 

momente de reculegere pentru pŁrintele iubirii divine. S-au evocat 

momente din viaŞa pŁrintelui teolog, vedeam cu ochii minŞii apartamentul 

din curtea FacultŁŞii de Teologie unde locuise familia pŁrintelui profesor. 

DascŁlii noĸtri parcŁ indicau cu degetul arŁtŁtor sŁlile de curs, 

coridoarele, cancelaria ĸi biblioteca unde pŁrinŞii teologiei sibiene s-au 

trudit în slujba Bisericii. La aceste umbre tainice rugŁtoare s-a adŁugat ĸi 

pŁrintele Dumitru mŁrturisitorul. Pentru teologia rom©neascŁ, pŁrintele 

StŁniloae devenise ´n acel moment icoanŁ, simbol al orientŁrii noastre 

spre Dumnezeu ĸi apostol al chipului nemuritor al lui Iisus Hristos.  

PŁrintele StŁniloae ĸi-a ´nceput slujirea didacticŁ la Sibiu, ´n 

toamna anului 1929, c©nd mitropolitul Nicolae BŁlan, prezid©nd ĸedinŞa 

consiliului profesoral, ́ l numeĸte profesor pe t©nŁrul teolog Dumitru 

StŁniloae la numai 26 de ani. Acelaĸi ierarh harismatic ´i ´ncredinŞeazŁ 

pŁrintelui responsabilitatea redacŞiei ñTelegraful Rom©nò, iar ´n anul 

1936, la numai 33 de ani, pŁrintele Dumitru StŁniloae este numit rectorul 

Academiei Teologice din Sibiu, p©nŁ ´n anul 1946, c©nd prim-ministrul 
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Petru Groza ĸi puterea politicŁ instalatŁ ´n Rom©nia cer mutarea la 

Bucureĸti a pŁrintelui StŁniloae.  

Timp de 64 de ani, pŁrintele StŁniloae a slujit Biserica ĸi 

´nvŁŞŁm©ntul teologic rom©nesc prin condei. Peste 20 de cŁrŞi originale, 

440 de articole de ziar, 24 de volume de traduceri patristice, 275 de studii 

teologice, canonice ĸi istorice, 17 eseuri, numeroase cuv©ntŁri ĸi predici 

alcŁtuiesc tezaurul celui mai mare teolog român al secolului XX237. Nu a 

fost numit niciodatŁ preot pe seama unei parohii, ´nsŁ a predicat ´n 

diferite biserici din Sibiu ĸi Bucureĸti238. Ċn calitate de dascŁl ´nsŁ a fost 

preocupat pentru formarea viitorilor preoŞi, pentru reformarea 

´nvŁŞŁm©ntului teologic rom©nesc, a calitŁŞii ´nvŁŞŁm©ntului, pentru 

pregŁtirea studenŞilor ĸi educaŞia lor. DacŁ ar fi sŁ rezumŁm grija 

pŁrintelui pentru ĸcoala de teologie, am putea spune cŁ a fost preocupat 

´n primul r©nd de cei ce au pus bazele teologiei rom©neĸti, de dascŁlii ĸi 

slujitorii care s-au strŁduit sŁ formeze generaŞii de preoŞi devotaŞi 

misiunii lor. Ċn al doilea r©nd, pŁrintele Dumitru StŁniloae a propus, în 

calitate de rector al Academiei Andreiene, c©teva direcŞii organizatorice 

ĸi administrative pentru teologia rom©neascŁ. O altŁ grijŁ a pŁrintelui a 

fost pentru pregŁtirea studenŞilor viitori preoŞi ĸi a preoŞilor tineri care se 

confruntau cu multe neajunsuri ´n parohiile sŁrace, iar ´n al patrulea r©nd, 

pŁrintele StŁniloae a fost atent la raportul dintre bisericŁ ĸi culturŁ, dintre 

Universitate ĸi teologie. 

 

1. Slujitori ĸi dascŁli de teologie 

a. Mitropolitul Andrei ķaguna 

La loc de cinste pŁrintele StŁniloae l-a aĸezat pe mitropolitul 

Andrei Saguna, pe care ´l considerŁ ctitorul ĸcolii ardelene ĸi 

întemeietorul Telegrafului Rom©n, publicaŞie naŞional religioasŁ ce apare 

fŁrŁ ´ntrerupere din 1 ianuarie 1853 p©nŁ astŁzi, ´n tipografia eparhialŁ 

´ntemeiatŁ din banii episcopului ķaguna. NŁscut ´n 1808, cu aproape 100 

de ani ´nainte de  pŁrintele StŁniloae, viitorul mitropolit Andrei ķaguna a 

urmat studii de filosofie ĸi drept la Buda, apoi teologia la V©rĸeŞ. Ċn anul 

1847, pŁrintele Andrei ķaguna este ales episcop al rom©nilor 

                                                           
237 Virginia Popa, PŁrintele Dumitru StŁniloae Biobibliografie, EdiŞia a II-a, Editura 

Trinitas, Bucureĸti 2013 ĸi Diac. Asist. Ioan I. IcŁ jr., PersoanŁ ĸi Comuniune, Prinos 

de cinstire PŁrintelui Profesor Academician Dumitru StŁniloae la ´mplinirea v©rtei de 

90 de ani, Editura Arhiepiscopiei Ortodoxe Sibiu, Sibiu, 1993. 
238 Pr. Prof. Dumitru StŁniloae, Opere complete, CulturŁ ĸi duhovnicie, Articole 

publicate ´n Telegraful Rom©n, EdiŞie ´ngrijitŁ, introducere ĸi note de Ion-Dragoĸ 

VlŁdescu, Editura Basilica, Bucureĸti, 2012, volumul 1, p. 48. 
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transilvŁneni. Ċncep©nd cu 1855, ´nvŁŞŁm©ntul teologic rom©nesc este 

reorganizat sub forma unui Institut de teologie ĸi pedagogie. 

ñMitropolitul Andrei ķaguna a ridicat anii de studiu ´n aceastŁ instituŞie 

superioarŁ de ´nvŁŞŁm©nt la trei ĸi a pregŁtit pe seama ei cea mai distinsŁ 

pleiadŁ de dascŁli ortodocĸi din istoria Ardealului dinainte de 1918, dând 

prin aceasta un impuls ´ntregului ´nvŁŞŁm©nt de dincoace de CarpaŞiò239. 

Cu prilejul ´mplinirii a ĸapte decenii de la moartea mitropolitului 

canonizat Andrei ķaguna, pŁrintele StŁniloae analizeazŁ ecoul din presŁ 

referitor la personalitatea Sfântului Andrei ķaguna. Ziarul menŞioneazŁ 

cŁ ñactivitatea lui ķaguna pe terenul realizŁrilor este prodigioasŁ ĸi fŁrŁ 

pereche ´n trecutul nostru. Eruditul ĸi harnicul mitropolit, ridicat ´ntre 

timp ´n cinul clasei nobiliare, se ocupŁ de tot ce este necesar ´n vederea 

mŁririi prestigiului Bisericii strŁmoĸeĸtiò240. Ziarul Curentul descrie 

figura de apostol al celui ce se odihneĸte ´n Mausoleul de la RŁĸinari. Din 

articolul închinat de ziarul Universul, pŁrintele StŁniloae reŞine cŁ ñEl 

(mitropolitul Andrei ķaguna ï n.n.) a trezit, ´n conĸtiinŞa fiecŁrui rom©n 

datoria pe care o are faŞŁ de fraŞii lui, cŁci ĸcoala nu se putea ´nfiinŞa ĸi nu 

putea funcŞiona dec©t cu contribuŞia particularŁ a fiecŁruiaò241. Din Foaia 

poporului, ziarul AsociaŞei Astra, pŁrintele StŁniloae reŞine fragmente din 

articolul semnat de prot. Emilian Cioran care ´l evocŁ astfel pe ´nt©iul 

preĸedinte al Astrei: ñAndrei ķaguna a urzit, ´mpreunŁ cu alŞi fruntaĸi ai 

vieŞii rom©neĸti de pe vremuri, aĸezŁm©ntul de culturŁ Astra, cŁreia ´i 

proorocea în 1863 cŁ ç´ntr-un viitor nu prea ´ndepŁrtat, literatura, cultura, 

ĸcolile, institutele literare vor ajunge ´n stare ´nfloritoare, satele ĸi oraĸele 

rom©neĸti vor ´nainta, economia naŞionalŁ  va pŁtrunde ĸi la plugarii 

noĸtrièò242. 

 

b. Mitropolitul Nicolae BŁlan 

 Nicolae BŁlan, mitropolit al Ardealului ´ntre 1920-1955, a fost 

considerat de pŁrintele StŁniloae un om providenŞial pentru Mitropolia 

Ardealului ĸi ĸcoala de teologie sibianŁ. ñĊnaltpreasfinŞitul Mitropolit 

Nicolae BŁlan a sporit ´ndatŁ dupŁ ´nŁlŞarea Sa în scaun, anii de studiu la 

patru ĸi a re´nnoit metoda marelui sŁu ´naintaĸ de a trimite tineri la studii. 

                                                           
239 D. StŁniloae, O nouŁ fazŁ ´n viaŞa Academiei Teologice ñAndreieneò ´n ñTelegraful 
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ĸapte decenii de la moartea sa în TR, an XCI, nr 27, 4 iulie 1943, pp. 2-3, în CulturŁ ĸi 

duhovnicie, op.cit, vol. 3, p. 429. 
241 Idem, pp. 431-432. 
242 Idem, p. 433. 
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DatoritŁ purtŁrii de grijŁ at©t de ´nŞelepte a ĊnaltpreasfinŞiei Sale, aceastŁ 

instituŞie (Academia AndreianŁ - n.n.) ĸi ´n general Biserica Ardealului se 

bucurŁ azi de un prestigiu intelectual unanim recunoscutò243. Ca apŁrŁtor 

al moĸtenirii ĸaguniene, mitropolitul Nicolae BŁlan a fost considerat 

reformatorul teologiei rom©neĸti prin implicarea ´n pregŁtirea viitorilor 

profesori ai Academiei, prin fixarea unor teme de doctorat a celor trimiĸi 

la pregŁtire peste hotare, teme potrivit necesitŁŞilor pastoral-misionare ale 

eparhiei. Dintre teologii formaŞi de mitropolitul BŁlan, amintim: 

profesorii  Dumitru StŁniloae, Liviu Stan, Grigore T. Marcu, Teodor 

Bodogae, Nicolae Colan ĸi Nicolae Popovici, monahul Arsenie Boca. Ċn 

anul 1982, la aproape 30 de ani de la mutarea la cele veĸnice, pŁrintele 

StŁniloae scria despre mitropolitul Nicolae urmŁtoarele: ñT©nŁrul 

profesor Nicolae BŁlan de la Institutul Teologic din Sibiu, începând de la 

1905, s-a angajat ĸi el cu tot elanul sŁu tineresc, dar ĸi cu excepŞionalul 

sŁu talent de  animator, sporit ĸi ´nŁlŞat de o remarcabilŁ ĸi modernŁ 

culturŁ filozofico-teologicŁ, c©ĸtigatŁ la universitŁŞi din strŁinŁtate, ´n 

miĸcarea generalŁ de grŁbire a ´nfŁptuirii marelui nostru vis naŞionalò244. 

DupŁ 15 ani de ´nvŁŞŁm©nt teologic, viitorul mitropolit Nicolae 

avea ño ´ncredere ´n calitŁŞile excepŞionale ale poporului rom©nò. Spunea 

pŁrintele StŁniloae cŁ ñn-am cunoscut om care sŁ iubeascŁ mai mult ĸi ´n 

mod at©t de luminat poporul roman [...] trimitea unul dupŁ altul r©nduri 

de tineri la studii ´n strŁinŁtate cu burse din fondurile mitropoliei, dar 

re´ntorĸi ´n ŞarŁ ĸi numiŞi profesori la Institutul teologic, le atrŁgea atenŞia 

cŁ nu au sŁ facŁ teologie pentru teologie, ci sŁ pregŁteascŁ preoŞi 

apropiaŞi de popor. Coresponda cu ei ´n timpul studiilor ĸi-i aduna; odatŁ 

numiŞi ´n posturi de profesori, pe r©nd, la el searŁ de searŁ, ĸi la plimbare, 

´n dupŁ amiezile fiecŁrei zile, desfŁĸur©ndu-le concepŞia sa despre 

misiunea Bisericii ´n viaŞa poporului nostru. CŁci mitropolitul BŁlan era 

un om de concepŞie, cum n-am cunoscut altulò245. 

PŁrintele StŁniloae a prezentat ´n imagini luminoase 

personalitatea multor dascŁli rom©ni de teologie din Sibiu, Bucureĸti ĸi 

CernŁuŞi: Zaharia Boiu ĸi Nicolae Cristea, ucenici ai lui ķaguna, 

cŁrturari, scriitori, pedagogi ĸi cateheŞi ai ĸcolii sibiene. Ċn anul 1934, cu 

prilejul ´mplinirii a 100 de ani de la naĸterea lui Zaharia Boiu ĸi Nicolae 

                                                           
243 D. StŁniloae, O nouŁ fazŁ ´n viaŞa Academiei Teologice ñAndreieneò, TR an XCI, nr. 

8, 21 febr. 1943, p. 1, în CulturŁ ĸi duhovnicie, op. cit., vol. 3, p. 341. 
244 Pr. Prof. D. StŁniloae, Fost-a om trimis de Dumnezeu, TR, an CXXX, nr. 13-14,1 

apr. 1982, pp. 1-4, în CulturŁ ĸi duhovnicie, op. cit., vol. 3, p. 757. 
245 Ibidem, p. 758. 
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Cristea, pŁrintele StŁniloae dedicŁ un amplu articol ´n Telegraful 

Român246 celor douŁ personalitŁŞi ale ´nvŁŞŁm©ntului teologic ardelean.  

 

c. Preotul ĸi profesorul Zaharia Boiu 

Zaharia Boiu s-a nŁscut ´n 1834 la Sighiĸoara, a studiat la 

seminarul ortodox din Sibiu, iar apoi, sprijinit de mitropolitul Andrei 

ķaguna, ĸi-a continuat studiile la Leipzig. Re´ntors ´n ŞarŁ, este numit 

profesor la Seminarul Teologic Pedagogic din Sibiu, redactor la 

Telegraful Rom©n ĸi la revista Astra, membru corespondent al Academiei 

Române, asesor consistorial, calitate în care contribuie semnificativ la 

´ndrumarea vieŞii bisericeĸti. A alcŁtuit diverse manuale pentru ĸcoala 

primarŁ, orient©ndu-se dupŁ programele pedagogiei ĸi didacticii ĸcolii 

germane. În domeniul bisericesc a cultivat un apostolat special prin 

predicile ĸi cuv©ntŁrile adunate ´n mai multe tomuri. ñPredicile lui 

Zaharia Boiu ï spune pŁrintele StŁniloae ï sunt lucrate temeinic ĸi vŁdesc 

o culturŁ teologicŁ de admirat pentru vremea lui [...] trebuie sŁ admirŁm 

erudiŞia sa teologicŁ ĸi puterea lui de cugetare, chiar dacŁ am descoperi ´n 

ea influenŞa scolasticismului, astŁzi depŁĸit ´n teologia ortodoxŁ, dar 

atunci dominantò247. 

 

d. Preotul Nicolae Cristea 

PŁrintele Nicolae Cristea s-a nŁscut ´n Ocna Sibiului ´n anul 1834, 

urmeazŁ studiile gimnaziale ĸi teologice la Sibiu, apoi, ´mpreunŁ cu 

Zaharia Boiu, la Universitatea din Leipzig. La revenirea ´n ŞarŁ, 

mitropolitul Andrei ķaguna ´l angajeazŁ ca funcŞionar la Consistoriul 

ortodox, apoi profesor la Institutul Teologic Pedagogic din Sibiu, este 

hirotonit preot ĸi ocupŁ funcŞia de consilier bisericesc ĸi redactor la 

Telegraful Rom©n timp de 18 ani. Ċn aceastŁ calitate, a lucrat sub 

´ndrumarea atentŁ a pŁrintelui sŁu spiritual, mitropolitul Andrei ķaguna. 

Spirit vizionar, preotul Nicolae Cristea, ña fost primul om la noi - spunea 

pŁrintele Dumitru StŁniloae - care ĸi-a dat seama cŁ, ´n afarŁ de 

intelectuali ĸi ŞŁrani, neamul nostru mai are nevoie ĸi de-o pŁturŁ de 

meseriaĸi care trebuie creatŁ ĸi ´ncadratŁ ´n disciplina naŞionalŁ [...] De 

aceea Zaharia Boiu ĸi Nicolae Cristea, aceĸti fii spirituali ai lui ķaguna ĸi 

ñfraŞi de muncŁ entuziastŁ, nŁscuŞi ĸi morŞi la rŁstimpuri apropiate, sunt 
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aĸezaŞi ca ocrotitori ai neamului rom©nescò248, ´n lupta pentru o viaŞŁ mai 

bunŁ. 

 

e. Poetul ĸi teologul Nichifor Crainic  

Nichifor Crainic, dupŁ numele de botez Ioan Dobre, s-a nŁscut ´n 

22 decembrie 1889 ´n comuna Bulbucata, judeŞul Vlaĸca (judeŞul Giurgiu 

de azi). A studiat la Seminarul Central ĸi apoi Facultatea de Teologie din 

Bucureĸti, cu specializŁri ulterioare la Facultatea de Teologie ĸi Filosofie 

din Viena. Teolog, poet, traducŁtor ĸi jurnalist, t©nŁrul Ion Dobre ĸi-a 

adoptat pseudonimul literar de Nichifor Crainic. Aĸa ´l aminteĸte ĸi 

pŁrintele StŁniloae c©nd scria pentru prima datŁ despre el ´n Telegraful 

rom©n din 1 martie 1936. ñNichifor Crainic este de pe acum ´n cultura 

rom©neascŁ un nume care strŁluceĸte cu o luminŁ unicŁ, neclintitŁ de 

niciun tumult de azi ĸi din viitor ĸi necov©rĸitŁ de niciuna din imaginile 

senzaŞionale care se silesc sŁ se impunŁ atenŞiei cu exagerŁrile ĸi 

ciudŁŞeniile lor. Cugetarea lui Nichifor Crainic are toate caracterele unei 

viziuni profetice, ale unei citiri ad©nci ´n destinele neamului nostru ĸi ea 

va trebui de aceea sŁ fie urmatŁ c©t mai cur©nd, ´n mod inexorabil, de 

cŁtre aceia care conduc ĸcolar, cultural ĸi politic aceastŁ naŞiune, dacŁ nu 

voiesc sŁ o macine total ´ntr-o prea mult prelungitŁ ĸi nŁroadŁ luptŁ cu 

chemarea, cu fiinŞa eiò249. Ċn continuare, pŁrintele StŁniloae realizeazŁ o 

prezentare a cŁrŞii Puncte cardinale în haos, carte alcŁtuitŁ din eseuri 

publicate ´n revista ñG©ndireaò, articole ce ´l aĸeazŁ pe N. Crainic ´n 

r©ndul marilor teologi rom©ni. ñSunt ´n aceastŁ scriere a lui Nichifor 

Crainic at©tea pagini nepieritoare despre fiinŞa ortodoxiei topitŁ ´n 

sufletul rom©nesc. Ele trebuie sŁ fie privite ca un punct cardinal pentru 

orientŁrile noastre teologice ĸi misionare...ò250. 

Ċn anul 1937, pŁrintele StŁniloae ´i ´nchinŁ lui Nichifor Crainic un 

articol ´n Telegraful Rom©n prin care elogiazŁ contribuŞia pe care ñacest 

om a adus-o la ridicarea prestigiului g©ndirii ĸi spiritualitŁŞii ortodoxe 

[...]. Batjocorit de mulŞi, aplaudat de puŞini, dar cu o stŁruinŞŁ 

nedescurajatŁ de iluminat, a continuat sŁ scoatŁ de sub straturile groase ĸi 

´nv©rtoĸate, una c©te una, piesele unei comori ce pŁrea definitiv dispŁrutŁ 

ĸi dupŁ ce a scuturat-o de pŁm©ntul ĸi de rugina unei ´nŞelegeri primare ĸi 
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formaliste, o lume ´ntreagŁ a cŁzut ´n genunchi ´n faŞa strŁlucirii eiò251. 

La acea vreme, Nichifor Crainic era profesor în cadrul FacultŁŞii de 

Teologie din Bucureĸti ĸi susŞinea cursul de MisticŁ ortodoxŁ, un curs 

nou ´n viaŞa ĸi cultura bisericeascŁ, scoŞ©nd ´n evidenŞŁ valorile spirituale 

ortodoxe. Mai t©rziu, ´n anul 1940, pŁrintele StŁniloae prezintŁ ´n 

Telegraful Român, ultima lucrare a lui Nichifor Crainic, Nostalgia 

paradisului. Cartea profesorului Nichifor Crainic, considerŁ pŁrintele 

StŁniloae este o ñcarte de ´ndrumare a tinerei noastre culturi, dar ĸi una 

de aducere a creĸtinismului ´n relaŞie cu problemele cele mai importante 

ale timpului...ò252. În anul 1940, profesorul Nichifor Crainic a fost ales 

membru al Academiei Rom©ne ´n locul lui Octavian Goga, Şin©nd 

discursul de intrare ´n Academie la 22 mai 1941, discurs evocat ĸi de 

pŁrintele StŁniloae ´n Telegraful Rom©n253. ñPrin Nichifor Crainic, 

spunea pŁrintele Dumitru StŁniloae, duhul rom©nesc ĸi ortodox s-a ´nŁlŞat 

nu numai ´n cultura rom©neascŁ, ci a devenit un far ĸi lumii de peste 

hotareò254. 

 

f. Episcopul Nicolae Colan  

Nicolae Colan s-a nŁscut ´n 28 noiembrie 1893, în localitatea 

Arpatac (Araci), judeŞul Covasna. A absolvit Liceul ortodox ñAndrei 

ķagunaò din Braĸov, Facultatea de Teologie din Bucureĸti. Din 1922 este 

numit profesor provizoriu la catedra de Studiul Noului Testament de la 

Academia AndreianŁ, apoi rector din 1928 p©nŁ ´n 1936 c©nd va fi ales 

episcop ´n scaunul de la Cluj. Cu acest prilej, pŁrintele StŁniloae ´nchinŁ 

un articol PreasfinŞitului Nicolae Colan ĸi PreasfinŞitului Nicolae 

Popovici al Oradiei, dascŁli renumiŞi ai Academiei Teologice din Sibiu.  

ñPreasfinŞite PŁrinte Episcop al Clujului, ai ´mprŁĸtiat timp de 14 

ani luminŁ ĸi cŁldurŁ din sufletul Prea SfinŞiei Tale ´n sufletele celor ce-

au ucenicit pentru slujba Domnului ´ntre zidurile acestui locaĸ [...].  ķase 

ani ca profesor iubit, alŞi opt ca profesor ĸi ca rector luminat, bl©nd ĸi 

pŁrintesc [...]. Iar noi, colegii, am ascuns ´n sufletele noastre amintirile 

frumoase de caldŁ colegialitate, amintirile unor sfaturi luminate ĸi 

´ndemnuri prietenoase; vom Şine minte toatŁ atmosfera de frŁŞie, de 
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nobleŞe, de ´nŁlŞime sufleteascŁ a raporturilor dintre noi în acest timpò255. 

Între anii 1938-1939, episcopul Nicolae Colan a fost ministrul EducaŞiei 

NaŞionale ĸi al Cultelor, prilej cu care este datŁ o circularŁ despre care 

pŁrintele Dumitru StŁniloae nota urmŁtoarele: ñPreasfinŞitul episcop 

Colan, cuprinz©nd ´n toatŁ amploarea ĸi ´nsemnŁtatea de rŁsp©ntie 

epocalŁ motivele ad©nci ale chemŁrii PreasfinŞiei Sale ´n fruntea ĸcolilor, 

a ´nceput sŁ rŁspundŁ din plin ĸi radical setei Statului nostru dupŁ 

creĸterea creĸtinŁ a tineretului. Circulara pe care a adresat-o directorilor 

din ĸcoli, departe de tonul vag al circularelor din trecut, care cereau timid 

ĸi neorientat profesorimii sŁ fie atentŁ puŞin ĸi la educaŞia tineretului, 

fixeazŁ curajos ĸi limpede ca temelie a ´ntregului ´nvŁŞŁm©nt rom©nesc 

morala creĸtinŁò256. 

PŁrintele Dumitru StŁniloae are o deosebitŁ consideraŞie pentru 

episcopul Nicolae Colan, pŁstreazŁ legŁtura cu el ĸi dupŁ ce acesta este 

numit la Cluj episcop, apoi ministru la Bucureĸti. La ´mplinirea v©rstei de 

50 de ani a preasfinŞitului Nicolae, pŁrintele StŁniloae ´i adreseazŁ, 

printr-un elogiu, alese sentimente celui ce cu ĸapte ani înainte condusese 

Academia de la Sibiu. ñDupŁ ce ´i ´nvŁŞase pe viitorii preoŞi cŁ datoria lor 

este sŁ se jertfeascŁ pentru popor, alipindu-se cu toatŁ fiinŞa lor de el ĸi 

nepŁrŁsindu-l pentru nimic în lume, Dumnezeu l-a hŁrŁzit sŁ ´nveŞe acest 

lucru ĸi cu pilda vieŞii. Astfel, cariera sa ´nvŁŞŁtoreascŁ s-a continuat pe 

linie suitoare, devenind dascŁl ĸi mai deplin al Bisericii rom©neĸtiò257. 

Între anii 1957-1967 a pŁstorit Mitropolia Ardealului av©nd reĸedinŞa la 

Sibiu. La 15 aprilie 1967 a adormit ´n Domnul, dupŁ o arhierie de peste 

30 de ani ĸi a fost ´nmorm©ntat l©ngŁ biserica din RŁĸinari, judeŞul Sibiu. 

 

g. Episcopul Nicolae Popovici 

Un alt dascŁl amintit ĸi preŞuit de pŁrintele StŁniloae a fost 

viitorul episcop al Oradiei, Nicolae Popovici. S-a nŁscut ´n acelaĸi an cu 

pŁrintele StŁniloae, ´n 1903, ´n localitatea Biertan (azi jud. Sibiu). 

UrmeazŁ Liceul din DumbrŁveni, apoi cursurile ķcolii Normale din Sibiu 

ĸi din Braĸov, iar ´ntre anii 1923-1927, urmeazŁ cursurile Academiei 

Teologice din Sibiu. Fiind apreciat de mitropolitul Nicolae BŁlan, este 
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trimis cu o bursŁ la Atena, ´mpreunŁ cu pŁrintele StŁniloae  ´ntre anii 

1927-1928. UrmeazŁ apoi cursuri la Facultatea de Filozofie ĸi Teologie 

din M¿nchen, T¿bingen, Leipzig ĸi Breslau. Ċn anul 1933 va tipŁri la 

Sibiu o lucrare de referinŞŁ pentru teologia rom©neascŁ, Epicleza 

euharisticŁ. ñPatru ani de activitate tinereascŁ ĸi intensivŁ ai dŁruit 

Academiei noastre, dupŁ ce alŞi patru ani te-ai ´mpŁrtŁĸit din ´nvŁŞŁtura ĸi 

duhul ei [...]. Ai fost ´n aceastŁ Academie un dascŁl admirabil ĸi un coleg 

cu suflet cald, apropiat, ´nŞelegŁtor ĸi ajutŁtor. MŁiestru ´n cuv©nt, 

pilduitor în faptŁ, solid ´n g©ndire, nu te vor putea uita cei pe care i-ai 

´ndrumat cu toatŁ cŁldura unui suflet pŁrintescò258. Patru ani mai târziu, 

pŁrintele StŁniloae descoperŁ ´n revista Gândirea un articol al lui 

Nichifor Crainic despre realizŁrile episcopului de Oradea ´nfŁptuite ´ntr-

un timp aĸa de scurt de la instalarea sa ´n episcopie. De aceea, ´nchinŁ un 

editorial PreasfinŞitului Nicolae Popovici, unde enumerŁ cele mai 

importante realizŁri pe tŁr©m administrativ, gospodŁresc ĸi pastoral. Mai 

multe clŁdiri dob©ndite, c©teva biserici ridicate ĸi foarte multe planuri 

împlinite a reuĸit ´n trei ani ĸi jumŁtate t©nŁrul episcop al Oradiei. ñCu 

aceeaĸi bŁrbŁŞie ĸi ´nsufleŞire tinereascŁ lucreazŁ acest ierarh, plecat din 

Academia noastrŁ teologicŁ, pe teren pastoral ĸi cultural. Înconjurându-se 

cu un corp t©nŁr ĸi entuziast de profesori ĸi de consilieri, ´mpestriŞat ĸi cu 

c©teva elemente de bun sfat de v©rstŁ mai ´naintatŁ, PreasfinŞia Sa 

rŁsp©ndeĸte zi de zi cuv©ntul de ´ndemn ĸi adierea primŁvŁraticŁ de 

înnoire sufleteascŁ ĸi pastoralŁ peste ´ntinderea eparhieiò259. OdatŁ cu 

instaurarea regimului comunist, episcopul Nicolae a avut multe de 

suferit. A fost pensionat forŞat ´n 1950, iar din anul 1960, ´n ziua de 20 

octombrie, a trecut la cele veĸnice, la MŁnŁstirea Cheia din judeŞul 

Prahova, unde avea domiciliul forŞat. 

 

h. Alte personalitŁŞi  

Pe l©ngŁ profesorii Academiei Andreiene, pŁrintele StŁniloae a 

pŁstrat legŁturi cordiale cu mulŞi profesori universitari din Sibiu, Cluj ĸi 

Bucureĸti. OdatŁ cu mutarea la Sibiu a UniversitŁŞii din Cluj, pŁrintele 

StŁniloae a fost invitat sŁ participe la deschiderea anului universitar 

pentru dascŁlii ĸi studenŞii refugiaŞi la Sibiu. AlŁturi de dr. Iuliu 

HaŞeganu, noul rector al celor de la Cluj, pŁrintele StŁniloae afirma: 
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ñcultura trebuie sŁ limpezescŁ unui neam conĸtiinŞa despre sine ´nsuĸi, 

despre ´nsuĸirile ĸi despre misiunea sa [...]. Cultura trebuie sŁ urmŁreascŁ 

´n fond aceeaĸi ridicare a fiinŞei omeneĸti individuale ĸi colective pe care 

o urmŁreĸte ĸi morala, dacŁ vrea sŁ serveascŁ un scop pozitiv, aĸa cum o 

cere sensul ei de nobilŁ creaŞie a spiritului omenescò260. 

Preocuparea pŁrintelui StŁniloae ca om de culturŁ ĸi teolog 

mŁrturisitor se ´ndreaptŁ ĸi spre alŞi profesori universitari de renume din  

ŞarŁ ĸi din strŁinŁtate. O legŁturŁ specialŁ a pŁstrat cu istoricul Ioan 

Lupaĸ, care a devenit ĸi naĸul de botez al Lidiei StŁniloae. Pe prof. Silviu 

Dragomir, pŁrintele StŁniloae ´l numeĸte ñcronicarul suferinŞelor 

ardelene, pentru cŁ domnul profesor are meritul de a fi zugrŁvit ´n culori 

vii, ca un maestru ne´ntrecut, aceastŁ vreme de eroism ĸi de martiraj 

ardeleanò261. ĊnsŁ cele mai multe articole scrise ´n Telegraful Rom©n, 

pŁrintele StŁniloae le dedicŁ prof. Ion Petrovici, poet, filozof ĸi profesor, 

ministrul culturii naŞionale, cel ce l-a ajutat pe pŁrintele StŁniloae sŁ 

ridice Academia ñAndreianŁò la nivel de instituŞie universitarŁ, astfel 

´nc©t dascŁlii ei sŁ fie plŁtiŞi ca ĸi ceilalŞi profesori universitari, iar 

studenŞii sŁ aibŁ posibilitatea sŁ susŞinŁ la Sibiu licenŞe ´n teologie. 

ñRecunoĸtinŞŁ pentru acest ´nsemnat act de ´nŞelegere se cuvine ´n primul 

r©nd domnului prof. Ion Petrovici, ministrul Culturii naŞionale, singurul 

ministru de p©nŁ azi care a fost ´n stare sŁ treacŁ peste at©tea pretinse 

piedici ce stŁteau ´n calea satisfacerii doleanŞelor acestei Academii [...]. 

Domnia Sa a dat Ardealului o satisfacŞie prin aceastŁ lege, cŁci se cŁdea 

sŁ aibŁ o ĸcoalŁ teologicŁ investitŁ cu toate drepturileò262. 

PŁrintele StŁniloae a urmŁrit atent activitatea profesorilor ĸi 

studenŞilor de la Facultatea de Teologie din Bucureĸti. Cu unii dintre 

profesori corespondeazŁ, despre alŞii scrie ´n Telegraful Rom©n articole 

elogioase. Astfel, ´n decembrie 1943, apare un articol despre pŁrintele 

arhimandrit Iuliu Scriban. Preacuvioĸia sa a ieĸit la pensie din slujba de 

profesor al FacultŁŞii din Bucureĸti ´ncep©nd cu 1 octombrie 1943, dupŁ 

35 de ani de activitate didacticŁ. Asemenea contemporanilor, ĸi pŁrintele 

StŁniloae ´l numeĸte pe arhimandritul Scriban ñIorga al Bisericiiò. 

ñPreacuvioĸia Sa arhimandrit Iuliu Scriban este o mândrie a Bisericii 

noastre, un impunŁtor titlu de m©ndrie. Ċn tristele noastre timpuri, c©nd 
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rar se apropie un element mai rŁsŁrit de studiul teologiei, simŞim cŁ 

pŁrintele arhimandrit Scriban, cu personalitatea sa spiritualŁ, care 

cov©rĸeĸte nivelul obiĸnuit nu numai clerului nostru, ci ĸi al 

intelectualitŁŞii mireneĸti, salveazŁ prestigiul cŁrturŁresc al Bisericii ĸi 

impune respect chiar celui mai pretenŞios om de carteò263. 

PŁrintele StŁniloae se interesa ĸi de ´nvŁŞŁm©ntul teologic de la 

alte facultŁŞi din ŞarŁ ĸi de peste hotare. Din articolele publicate ´n 

Telegraful Rom©n, observŁm cŁ pŁrintele lectura reviste teologice din 

strŁinŁtate ĸi era informat despre evenimentele din cadrul bisericilor 

ortodoxe surori, a bisericilor catolice sau protestante. Ca un adevŁrat 

dascŁl de teologie rŁspundea ´n scris provocŁrilor vremii, argument©nd 

istoric, biblic ĸi patristic. Era atent la frŁm©ntŁrile teologilor ĸi ale 

credincioĸilor ortodocĸi. Nu uita sŁ prezinte ´ntr-o luminŁ favorabilŁ 

momente, evenimente, ´nt©mplŁri din ĸcoala de teologie rom©neascŁ. Ċn 

24 mai 1942, a redactat un articol în Telegraful Român despre Facultatea 

de Teologie din CernŁuŞi. La cei 70 de ani de existenŞŁ ai acestei 

instituŞii, pŁrintele o considera cea mai veche ĸcoalŁ de teologie ´naltŁ. 

ñEa a creat teologia rom©neascŁ, ridic©ndu-ne de la citirea empiricŁ a 

textelor patristice, la o cunoaĸtere, o ´nŞelegere sistematicŁ a doctrinei 

creĸtine. Ea a fŁcut mai mult decât decât statul nostru ĸi tot ce trebuie sŁ 

facŁ el pentru pŁstrarea ĸi str©ngerea legŁturilor noastre cu popoarele 

ortodoxe din sud-estul european, ´n baza comunitŁŞii de credinŞŁ. GraŞie 

ei, acest Sud-Est ne-a cunoscut ĸi ca factori rŁsp©nditori de culturŁ, nu 

numai ca sprijinitori materiali ai ei. În toate centrele balcanice, cine le 

cerceteazŁ gŁseĸte admiratori ai teologiei rom©ne ´n foĸtii studenŞi ai 

acestei facultŁŞi. Marile ei opere circulŁ ´n text rom©nesc sau traduse ´n 

limbile autohtone ĸi au o valoare normativŁ pentru g©ndirea teologicŁ a 

acelor popoareò264. Ċn alt articol, pŁrintele profesor noteazŁ observaŞiile 

pe care le face un respectat om al Bisericii Anglicane, amintind ĸi pŁrŞile 

bune ĸi cele rele ale ´nvŁŞŁm©ntului teologic anglican265. De aici 

concluzia pŁrintelui este cŁ ñteologia este o ĸtiinŞŁ a reexperienŞei 

spirituale a adevŁrurilor Bisericii. Deci experienŞŁ, adicŁ aruncarea 

seminŞei, care e un text biblic, o propoziŞie dogmaticŁ, ´n interiorul tŁu de 

profesor, ´ncŁlzitŁ ĸi ´ngrijitŁ, sŁ aparŁ, ´n rodul ei mai vie, mai dezvoltatŁ 
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´n toate amŁnuntele ei, ĸi apoi fŁcutŁ cunoscutŁ ´nvŁŞŁceilor, 

îndemnându-i sŁ-ĸi  semene ĸi ei acel grŁunte ĸi ´nvŁŞ©ndu-i cum sŁ se 

´ngrijeascŁ de creĸterea luiò266. 

 

2. DirecŞii organizatorice ĸi administrative pentru teologia 

rom©neascŁ  

PŁrintele StŁniloae, ´n calitate de profesor ĸi rector la Sibiu, a fost 

preocupat de organizarea ´nvŁŞŁm©ntului teologic rom©nesc. Astfel a 

´nŞeles cŁ pentru o mai bunŁ ´nŞelegere a adevŁrurilor de credinŞŁ e 

nevoie de cadre didactice bine pregŁtite, de o programŁ de studiu atent 

elaboratŁ, care sŁ cuprindŁ elementele de bazŁ pentru formarea viitorilor 

preoŞi. Ċn anul 1939, la ´ncheierea anului ĸcolar, pŁrintele spunea: ñeste al 

128-lea an pe care ´l ´ncresteazŁ la rŁbojul existenŞei sale trecute, aceastŁ 

instituŞie, ĸi al 15-lea de c©nd a fost ridicatŁ la nivelul de Academie cu 4 

ani de studii [...]. Ċn acest an profesorii au dat la ivealŁ cinci opere 

teologice impunŁtoare at©t sub raportul numŁrului de pagini, c©t ĸi al 

calitŁŞii lor ´nalte, ´n afarŁ de alte scrieri mai mŁrunte ĸi de publicaŞiile 

periodice pe care le redacteazŁ sau la care colaboreazŁ. Din cele cinci 

opere amintite, unele vor avea un rost hotŁr©tor ´n spiritualitatea 

rom©neascŁ ĸi sunt socotite ca rezolvŁri definitive a unor importante 

probleme din viaŞa noastrŁ bisericeascŁò267.  

Ċn plan organizatoric, o mare biruinŞŁ o constituie hotŁr©rea din 

18 mai 1938 a ministrului Culturii naŞionale ĸi educaŞiei ca rŁspuns la 

toate demersurile conducerii mitropoliei ĸi a Academiei, de a oferi 

posibilitatea organizŁrii examenului de licenŞŁ ca ĸi celelalte facultŁŞi. Ċn 

acelaĸi an, ´n noiembrie, apare un alt decret ce ñraŞionalizeazŁ 

´nvŁŞŁm©ntul rom©nescò, prin care Academiile teologice nu mai fac parte 

din ´nvŁŞŁm©ntul superior. Din opt cadre didactice la Academia din Sibiu 

se renunŞŁ la douŁ268. Posibilitatea de a emite diplome de licenŞŁ va fi 

implementatŁ ´n 1943, c©nd ministrul ´nvŁŞŁm©ntului a fost prof. Ion 

Petrovici, despre care pŁrintele StŁniloae spune cŁ este un ñfilozof 

´nfometat ĸi talentat, aplecat spre cugetarea rom©neascŁ ĸi creĸtinŁò269. 

AfinitŁŞile teologice ale domnului ministru Petrovici sunt relevante, mai 
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ales cŁ publicase ´n acea perioadŁ articole ´n revista ñG©ndireaò ´n care 

evidenŞiase rezultatele disciplinelor psihologice contemporane în 

problematica legatŁ de nemurirea sufletului. 

IniŞiative de organizare a ´nvŁŞŁm©ntului teologic le propun ĸi alŞi 

profesori de la alte facultŁŞi de teologie din ŞarŁ. Spre exemplu, pŁrintele 

Vasile Radu, dascŁl de Vechiul Testament la Facultatea de Teologie din 

ChiĸinŁu, propune ´n presa centralŁ douŁ proiecte de reorganizare a 

´nvŁŞŁm©ntului teologic rom©nesc. Primul ar fi contopirea FacultŁŞii de la 

CernŁuŞi cu cea de la Bucureĸti pentru economii bugetare ĸi al doilea 

proiect ar consta ´n ´mbogŁŞirea programului de pregŁtire teologicŁ prin 

´nfiinŞarea unor catedre noi ĸi contopirea altor discipline. Ċntr-un articol, 

pŁrintele StŁniloae atrage atenŞia asupra faptului cŁ aceastŁ reorganizare a 

facultŁŞilor de teologie trebuie fŁcutŁ, dar nu oricum. El propune un 

model echilibrat de cercetare teologicŁ a disciplinelor teoretice ĸi 

practice, astfel ´nc©t viitorii studenŞi sŁ aibŁ cunoĸtinŞe temeinice pentru 

misiunea lor preoŞeascŁ. Propune dascŁlilor de la Bucureĸti sŁ gŁseascŁ 

un spaŞiu adecvat pentru Facultatea de Teologie, ´nc©t viitorul preot sŁ nu 

mai fie admis la hirotonie dacŁ nu a trŁit ñca un student teolog ´ntr-un 

internat, ´n care sŁ se fi rugat mult, sŁ se fi obiĸnuit sŁ mediteze, sŁ-ĸi fi 

examinat zilnic conĸtiinŞa ĸi faptele, ca sŁ poatŁ deveni vas pregŁtit 

pentru primirea harului dumnezeiescò270. PŁrintele StŁniloae a militat 

pentru menŞinerea ´nvŁŞŁm©ntului teologic rom©nesc sub conducerea 

Bisericii, ´nc©t proiectul de organizare ĸi desfŁĸurare a activitŁŞilor 

didactice sŁ nu fie impus de ministerul cultelor. AceastŁ idee nu a fost 

´mpŁrtŁĸitŁ de toŞi dascŁlii FacultŁŞilor ĸi Seminariilor teologice, care 

doreau ca ´nvŁŞŁm©ntul teologic sŁ rŁm©nŁ sub conducerea statului. Cel 

mai d©rz apŁrŁtor al acestei teze era pŁrintele prof. Popescu-MŁlŁeĸti de 

la Facultatea de Teologie din Bucureĸti, argument©nd ´n presa vremii 

motivele istorice, tradiŞionale, dogmatice ĸi sociale pentru un ´nvŁŞŁm©nt 

patronat de stat. PŁrintele StŁniloae demonteazŁ logic toatŁ argumentaŞia 

profesorului de la Bucureĸti, spun©nd cŁ ñaĸa cum statul nu-i poate 

´ncredinŞa unei alte organizaŞii sociale sŁ-i formeze armata, tot aĸa nici 

Biserica nu poate lŁsa altcuiva sŁ-i formeze preoŞiiò271. Nici ´n RŁsŁrit, 

nici ´n Apus, ĸcoala de teologie nu a fost dependentŁ de stat, ci a avut un 

statut personal alŁturi de ĸcolile profane. ñObiceiul ca ĸcolile teologice sŁ 

depindŁ direct de stat, cu evitarea ierarhiei nu dateazŁ mai mult ca de-o 
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sutŁ de ani. El s-a introdus ca o inovaŞie mai ´nt©i ´n Grecia, cu facultatea 

de teologie ĸi ´n ŝŁrile Rom©ne cu seminariile. AdevŁrata tradiŞie 

ortodoxŁ ´n ceea ce priveĸte organizarea ĸcolilor teologice s-a menŞinut ĸi 

´n Ardeal ĸi-i corespund actualele academii teologiceò272.  

PŁrintele StŁniloae dezbate problemele ridicate ĸi de pŁrintele 

Olimp CŁciulŁ, directorul Seminarului Nifon din Bucureĸti care 

considerŁ, printr-un articol (ñCriza ´nvŁŞŁm©ntului seminarialò) din 

ziarul Curentul din 11 ian. 1935 cŁ programa seminariilor este 

incompletŁ, cŁci sunt prea multe materii teologice ´n defavoarea 

disciplinelor laice, aĸa ´nc©t, dacŁ absolvenŞii acestor ĸcoli teologice nu 

urmeazŁ calea preoŞiei, vor rŁm©ne niĸte neadaptaŞi ai vieŞii. Ca rŁspuns, 

pŁrintele Dumitru StŁniloae aminteĸte de absolvenŞii ĸcolilor 

confesionale din Ardeal care nu au devenit tineri hibrid pentru cŁ au 

studiat ´n ĸcoalŁ mai multe materii teologice, ci din contrŁ, aceĸti tineri 

au dob©ndit cunoĸtinŞe religioase ĸi mulŞi au reuĸit ´n viaŞŁ chiar dacŁ nu 

au intrat ´n cler. PŁrintele profesor subliniazŁ importanŞa implicŁrii 

ierarhiei ´n organizarea ĸi gestionarea ĸcolilor teologice pentru orientarea 

lor ´n duhul Evangheliei ĸi pentru ´mplinirea misiunii ´ncredinŞate de 

Mântuitorul Hristos.  

Punctul culminant al slujirii pŁrintelui StŁniloae ´n calitate de 

rector este atunci c©nd, dupŁ mai mulŞi ani de insistenŞe ĸi argumentŁri, 

obŞine recunoaĸterea din partea statului a dreptului de a se acorda licenŞŁ 

absolvenŞilor Academiei teologice din Sibiu. De asemenea, profesorilor 

Academiei ñAndreieneò li se recunoaĸte statutul academic asemenea 

tuturor profesorilor universitari: ñdar nu este mai puŞin adevŁrat cŁ 

nivelul ei actual sporeĸte ´n prestigiu, iar silinŞele ei primesc un nou 

impuls prin faptul cŁ statul recunoaĸte absolvenŞa ce-o acordŁ ca egalŁ cu 

licenŞa facultŁŞilor, ĸi pe profesorii ei, ca egali cu cei universitari. Statul 

formându-ĸi asupra Academiei ñAndreieneò aceastŁ judecatŁ comparatŁ, 

ĸi trŁg©nd concluzia unei egalitŁŞi de vrednicie ĸi de nivel ´ntre ea ĸi 

facultatea de teologie, sŁv©rĸeĸte un act care-l onoreazŁ, dovedind 

´nŞelegerea sa obiectivŁ, iar Academiei ´i procurŁ mulŞumirea 

recunoaĸterii unor merite reale ĸi ambiŞia unei activitŁŞi mai pline de 

rŁsunetò273. 

PŁrintele StŁniloae a iubit Biserica ĸi de aceea, cu prilejul ridicŁrii 

ĸi sfinŞirii noului paraclis din curtea ĸcolii, pŁrintele a prezentat în 

Telegraful Rom©n importanŞa acestui eveniment pentru viaŞa Academiei 
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sibiene. ñRugŁciunea ĸi studiul ï nota pŁrintele StŁniloae ï sunt cele 

douŁ forŞe cu ajutorul cŁrora se ´nalŞŁ preotul ´n sferele mai apropiate de 

Dumnezeu. Un preot care se roagŁ mult ĸi citeĸte mult, ´n singurŁtate ĸi 

´mpreunŁ cu credincioĸii, e un preot care-ĸi va ´mplini toatŁ misiunea ´n 

mod idealò274. PŁrintele StŁniloae insista mult pe viaŞa moralŁ de care 

trebuie sŁ dea dovadŁ studenŞii teologi ĸi viitorii preoŞi. Ċnceputul vieŞii ĸi 

misiunii creĸtine ´l reprezintŁ practicarea rugŁciunii. ñRugŁciunea, ce 

mare lucru pentru creĸtin! Un preot care nu se roagŁ mult, nu vŁdeĸte ´n 

´nfŁŞiĸare ĸi ´n acŞiunea lui nimic din duhul preoŞesc. Personalitatea de 

preot, farmecul ĸi atracŞia lui, nu rutina unor gesturi rituale ĸi a unor 

fr©nturi de Molitfelnic, o formeazŁ rugŁciunea. C©nd vom avea o 

preoŞime care se roagŁ mult, vom fi rezolvat virtual toatŁ problema 

religioasŁ. Preotul care se roagŁ mult, sincer, intim, cu concentrare, 

poartŁ cu el oriunde apare, ´n mod nefŁŞarnic, ceva din Dumnezeu, aduce 

ceva purificator, ´nŁlŞŁtor ´n contactul cu oamenii, ´n convorbirile cu 

eiò275. 

PŁrintele StŁniloae aduce mulŞumiri ctitorului acestui paraclis 

universitar, ĊnaltpreasfinŞiei Sale Nicolae BŁlan, care s-a strŁduit sŁ punŁ 

´n operŁ lucrarea cunoscutului pe atunci arhitect George Cristinel ï cel 

care s-a ocupat ĸi de proiectul catedralei din Cluj ï ĸi a maestrului A. 

Damian, pictor din Bucureĸti. Acum Academia TeologicŁ din Sibiu va 

avea o bibliotecŁ modernŁ, organizatŁ sub povaŞa ierarhului ardelean ĸi 

un paraclis nou, oferind astfel studenŞilor posibilitatea rugŁciunii ĸi a 

studiului. 

 

3. Preocuparea pŁrintelui StŁniloae pentru studenŞii teologi 

PŁrintele profesor Dumitru StŁniloae ĸi-a închinat viaŞa lui 

Dumnezeu prin slujirea omului ĸi ´n special a tinerilor teologi pe care ´i 

sfŁtuia de la amvon sau de la catedrŁ pe treptele cunoaĸterii divine. La 

fiecare ´nceput sau sf©rĸit de an universitar, pŁrintele se afla printre cei ce 

Şineau discursul de deschidere sau de încheiere a anului universitar, prilej 

de ´nŁlŞare a auditoriului pe culmile teologiei creĸtine. ñC©tŁ libertate de 

spirit lasŁ aici ĸi chiar cere teologia! CŁci numai acela e teolog adevŁrat 

care foloseĸte ´ntreaga libertate a spiritului sŁu la ´nŞelegerea vieŞii, 

tinz©nd numai sincer la putinŞa de a-ĸi formula experienŞele sale 

spirituale ´n formulele stabilite de BisericŁ. [...] Ne trebuie la teologie 

tineri cu spiritul ´n cŁutare veĸnicŁ [...] Ne trebuie elita tineretului, pe 
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care nicio preocupare, nicio ĸtiinŞŁ nu o meritŁ ĸi nu o satisface, ca 

teologiaò276. 

IatŁ de altfel cum ´nŞelege pŁrintele StŁniloae misiunea dascŁlilor 

faŞŁ de ucenicii teologi: ñNoi care am avut oficiul de mare rŁspundere de 

a vŁ ajuta sŁ vŁ pregŁtiŞi pentru sfinŞita misiune a preoŞiei, am fi nespus 

de fericiŞi dacŁ am fi reuĸit sŁ vŁ obiĸnuim a vŁ simŞi, ´n majoritatea 

clipelor vieŞii, ´n faŞa lui Iisus Hristos ĸi cu faŞa cŁtre El. Am fi fericiŞi 

dacŁ am ĸti cŁ din multele noastre cuvinte ï uneori cu pretenŞii de mare 

ĸtiinŞŁ ï aŞi vŁzut ridic©ndu-se drept, stŁp©nitor ĸi viu, pe orizontul 

privirii noastre pe Acela pe care nu L-am putea servi cu folos, cu spor ĸi 

cu fericire, decât atunci când L-am simŞi ca Domn exclusiv al nostru ´n 

tot ce facem. VŁ asigurŁm cŁ n-am avea nicio mulŞumire, dimpotrivŁ ne-

am simŞi foarte apŁsaŞi dacŁ am ĸti cŁ ´ntre noi ĸi voi ï atunci când 

oficiem la catedrŁ ï nu cobora ĸi nu apŁrea mŁcar uneori Acela care S-a 

cobor©t ´ntre oameni, aĸa ´nc©t noi sŁ ne ĸtergem cu totul ´napoia Lui. 

DacŁ de la orele noastre n-aŞi duce cu voi dec©t chipul nostru, am rŁm©ne 

´ntristaŞi, oric©t de frumoase ĸi de onorabile ar fi amintirile ĸi pŁrerile ´n 

care ne-ar rŁm©ne ´ncadrat chipul, talentul sau ĸtiinŞa noastrŁ. V-am mai 

spus adesea: nu m©ntuieĸte ĸtiinŞa, oric©t de ´naltŁ ar fi ea ĸi oric©t ar 

ajuta la ´mbunŁtŁŞirea condiŞiilor materiale ale vieŞii; nu m©ntuiesc 

oamenii, oric©t de proeminenŞi ar fi ei, ci m©ntuieĸte singur Dumnezeu, 

când este pentru noi nu o teorie, nu un obiect de gândire, ci persoanŁ vie 

´n faŞa noastrŁò277. 

Ċn ceea ce priveĸte educaŞia teologilor, pŁrintele StŁniloae era 

atent la trŁirile sufleteĸti, la sensibilitŁŞile ĸi apŁsŁrile tinerilor chemaŞi sŁ 

devinŁ slujitori ai altarelor. PŁrintele spunea cŁ ñp©nŁ la deplina 

înduhovnicire a omului e o cale at©t de lungŁ!ò278. Teologii au ĸi ei 

´ncercŁrile lor, iar educarea ĸi ´nduhovnicirea nu se pot face doar prin 

opreliĸti severe. ñDin pŁcate astŁzi aceastŁ problemŁ prea mult se dezbate 

´n sens negativ. Se cere ca t©nŁrul ucenic al Domnului sŁ fie oprit de la 

cutare ĸi cutare, iar ´n caz cŁ a cŁlcat una din interdicŞii, trebuie sŁ fie 

pedepsit sever, chiar cu eliminareaò279. AceastŁ formŁ de educaŞie 

negativŁ nu aduce beneficii, ci, din contrŁ. Ċn Facultatea de Teologie, 
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pŁrintele StŁniloae cerea colegilor dascŁli sŁ punŁ accentul pe ceea ce se 

poate numi educaŞia pozitivŁ, ´nc©t viitorii preoŞi sŁ devinŁ oameni cu 

iniŞiativŁ ĸi curaj, ñiar metoda pozitivŁ ´n ĸcolile teologice se rezumŁ 

principal ´n promovarea ´n tineri a unei vieŞi c©t mai spirituale [...]. 

Marea artŁ, marea problemŁ pentru profesorii de teologie, pentru 

conducŁtorii internatelor teologice este trezirea ĸi intensificarea vieŞii 

spirituale în tineri [...]. Dar aceastŁ stare se c©ĸtigŁ cu exerciŞiu 

´ndelungat ĸi rŁbdŁtor. Duhovnicul va fi factorul care-i ajutŁ continuu, nu 

la altceva, ci tocmai la aceasta. Prin lecturi bine alese, prin convorbiri 

menŞinute la aceastŁ problemŁ ĸi necobor©te la planuri inferioare, prin 

emanarea din sine, din purtŁrile sale a acestei vieŞi spirituale, prin 

corectarea cu bl©ndeŞe duhovniceascŁ a celor mai mici detalii greĸite din 

manifestarea tinerilor, duhovnicul va reuĸi sŁ facŁ mult. Ċn felul acesta se 

´mbinŁ organic, se topesc una ´n alta, metoda pozitivŁ cu cea 

negativŁò280. 

PŁrintele StŁniloae, ´n comentariile susŞinute iar mai apoi 

publicate ´n Telegraful Rom©n, nu exprima ´nvŁŞŁturi lipsite de duh, ci se 

adresa fiecŁrui student ca ĸi cum s-ar fi aflat ´n scaunul mŁrturisirii: ñfŁ, 

tinere, ca fiecare ´nvŁŞŁturŁ primitŁ prin viu grai sŁ se transforme ´n 

material care sŁ ´ntreŞinŁ focul dragostei cŁtre Domnul nostru Iisus 

Hristos, ĸi prin El, cŁtre fiecare faŞŁ de om. [...] CŁutaŞi ´n fiecare ´ndemn 

ĸi ´nvŁŞŁturŁ ce o primiŞi aici, s©mburele de viaŞŁ pe care ´l veŞi putea 

semŁna, cu eficacitate de jŁratic, în sufletele oamenilorò281. 

Tinerii teologi, ´n viziunea pŁrintelui StŁniloae, trebuie sŁ 

descopere iubirea lui Dumnezeu, iar apoi vor putea aprofunda 

´nvŁŞŁturile sfinte. AceastŁ cŁutare nu ´nceteazŁ niciodatŁ, ea este 

permanentŁ, din ce ´n ce mai puternicŁ, mai curatŁ, ea nu oboseĸte ĸi nu 

descurajeazŁ: ñn-am auzit niciodatŁ vorbindu-se de o obosealŁ a iubirii. Ċl 

obosesc pe om ura, inactivitatea, frica, dar iubirea nu-l oboseĸte 

niciodatŁ. Pe mamŁ nu o oboseĸte iubirea de copii [...] Drept aceea, 

îndeletnicirea cunoaĸterii lui Dumnezeu fiind susŞinutŁ de iubirea lui 

Dumnezeu, niciodatŁ nu ne poate obosi. DacŁ cineva oboseĸte ´n aceastŁ 

sublimŁ ocupaŞie, dovedit este cŁ n-are iubire pentru Dumnezeu. Iar dacŁ 

n-are iubire, n-a cunoscut nimicò282. Teologia fŁrŁ cunoaĸterea lui 

Dumnezeu nu are nici un sens, iar cunoaĸterea fŁrŁ iubire nu se poate 
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realiza. Cunoaĸterea lui Dumnezeu prin iubire ĸi comuniune este calea 

spre desŁv©rĸirea noastrŁ ĸi m©ntuirea aproapelui nostru. Spunea 

pŁrintele StŁniloae teologilor: ñteologia pe care aŞi ´nvŁŞat-o cred cŁ a 

fŁcut sŁ rŁsarŁ ´n sufletele voastre m©ndra floare a teofiliei. Altfel, 

teologia a rŁmas o sŁm©nŞŁ aruncatŁ pe pŁm©nt sterp ĸi se usucŁ pe 

´ncetul ´n mintea voastrŁ. Teofilia este singura putere care vŁ va face 

preoŞi adevŁraŞi; ea singurŁ va deschide sufletele credincioĸilor voĸtri ca 

sŁ rŁsune ´n ele cuvintele ĸi faptele voastre. Teofilia este floarea care 

´nmoaie ogorul sufletelor. Ea se comunicŁ ´n mod tainic pe sub cuvintele 

ĸi faptele voastre ĸi leagŁ sufletele pŁstoriŞilor de sufletul vostru, fŁc©ndu-

vi-le ascultŁtoare ĸi devotate. Teofilia este ´n acelaĸi timp antropofilie, 

este luminŁ bunŁ ´n privirile ´ndreptate spre oameni, este cuv©nt cald de 

´ncurajare ĸi m©ng©iere, este transformarea inimii tale ´n p©inea pe care o 

fr©ngi ĸi o dai spre fiinŞŁ altora. CŁci Iisus Hristos nu se transformŁ 

numai pe Sine ´n p©ine susŞinŁtoare ĸi vin ´ntŁritor al vieŞii noastre, ci ne 

transformŁ ĸi pe noi preoŞii ï prin flacŁra teofiliei ï într-o p©ine ĸi ´ntr-un 

vin care dŁ tŁrie ĸi cŁldurŁ, care scoate din obosealŁ, din rŁcealŁ, din 

nefericire viaŞa semenilor noĸtriò283. 

PŁrintele StŁniloae ´i povŁŞuieĸte pe studenŞii teologi sŁ deprindŁ 

mijloacele pastorale pentru a ajunge la sufletele credincioĸilor. Nu este 

suficient sŁ-Şi ´mplineĸti datoriile faŞŁ de pŁstoriŞi fŁrŁ o atentŁ cercetare 

ĸi aplicare a celor mai potrivite mijloace de ´ntŁrire sufleteascŁ: ñCriza 

noastrŁ religioasŁ de azi este o crizŁ ´ntreŞinutŁ de caracterul inadecvat al 

metodei pastorale practicate, mai precis o crizŁ determinatŁ de absenŞa 

rugŁciunii personale, nu ceremoniale din pastoraŞie. C©nd preoŞimea va 

descoperi rugŁciunea personalŁ ca metodŁ pastoralŁ, va turna duhul 

personal ĸi ´n rugŁciunea ceremonialŁ, va pune ´n plinŁ valoare uriaĸa 

comoarŁ duhovniceascŁ a sfintelor noastre slujbe. [...] Aceasta v-o pun la 

inimŁ, iubiŞi studenŞi. StudiaŞi, dar mai ales rugaŞi-vŁ, rugaŞi-vŁ ne´ncetat! 

RugaŞi-vŁ pentru m©ntuirea voastrŁ ĸi pentru m©ntuirea ĸi pacea lumii ´n 

aceste vremuri învolburate, când numai Dumnezeu mai poate ajuta. 

Numai aĸa puteti deveni acele mult aĸteptate r©nduri sfinte de preoŞi, care 

sŁ schimbe la faŞŁ sufletul Rom©nieiò284. Ċn pastoraŞie e nevoie ´n primul 

r©nd de propria ´ntŁrire spiritualŁ, de dob©ndirea Duhului Sf©nt, pe care 

poporul îl simte ´n slujirea preotului. ñCu altŁ cheie se deschid sufletele; 

prin alt mijloc se prinde în ele cutremurŁtor sŁm©nŞa credinŞei vii, 

´nnoitoare. Este cheia Duhului. ķi numai dacŁ este deschisŁ ´n noi aceastŁ 
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cŁmarŁ, dacŁ locuieĸte ´n noi Duhul, se ´ntinde ĸi la alŞii. Focul nu se 

aprinde decât prin foc. [...] Nu existŁ mijloc de ´nduhovnicire ca 

rugŁciunea. Cine nu se roagŁ, nu are credinŞŁ. RugŁciunea este inima 

credinŞei. Ea este mai principalŁ ´n acest lŁcaĸ de pregŁtire duhovniceascŁ 

decât orice altceva. Cine dintre voi, iubiŞi studenŞi, va ajunge sŁ se roage 

din necesitate, cu bucurie, cum apucŁ ´nfometatul p©inea, cu convingerea 

cŁ Dumnezeu ´l vede, ´l ascultŁ, cutremurat de aceastŁ siguranŞŁ, acela va 

fi adevŁratul preotò285. 

Misiunea preotului este continuŁ ĸi de aceea pregŁtirea spiritualŁ 

ĸi culturalŁ a preotului trebuie sŁ fie temeinic ´mplinite. Ċnceputul trebuie 

pus ´n ĸcoala de teologie, ´n tinereŞe, c©nd studentul teolog are 

disponibilitatea de a cerceta ĸi ´mplini ´nvŁŞŁturile sfinte. ñDacŁ tinereŞea 

este încordare înainte, disponibilitate pentru tot ce-i nou, deci ´ntrebare ĸi 

silinŞŁ de autodepŁĸire, sete de desŁv©rĸire, de ´mpreunare cu toate 

valorile ´n gradul suprem, iar bŁtr©neŞea, ´ngrŁdire precautŁ ´n cunoscut, 

în finit, întrebarea cea mai tulburŁtoare, mai ad©ncŁ, mai neostenitŁ, mai 

contrarŁ automatismului vieŞii, este firesc sŁ nascŁ ´n sufletul t©nŁrului, ĸi 

´n el sŁ-ĸi aibŁ mediul favorabil. Numai cine ĸi-a pus serios ´n tinereŞe 

aceastŁ ´ntrebare ĸi-o pune toatŁ viaŞa, rŁm©n©nd prin aceasta mereu 

t©nŁr. Numai cine a avut adevŁrata tinereŞe, nu ´mbŁtr©neĸteò286. 

PŁrintele profesor D. StŁniloae aduce ´n atenŞia cititorilor 

Telegrafului Rom©n, ´ncercŁrile, lipsurile ĸi nevoile preoŞimii ĸi a 

dascŁlilor, sacrificiile pe care le sŁv©rĸesc pentru a-ĸi ´mplini misiunea la 

catedrŁ sau amvon. ñGrele sunt pentru ´nvŁŞŁtorii ĸi profesorii care ´ĸi 

´nchinŁ toate puterile catedrei, grele sunt pentru magistraŞii care nu vor sŁ 

sustragŁ nimic din disponibilitŁŞile lor spirituale ĸi fizice datoriei lor, 

pentru a le ´ndrepta spre vreun alt izvor de c©ĸtig, grele sunt pentru toŞi 

aceia de la care societatea ĸi natura misiunii cere idealism, iar ei iau ´n 

serios acest imperios postulat. Dar deosebit de grele sunt timprile de azi 

pentru slujitorii altaruluiò287. Ċn repetate r©nduri, pŁrintele StŁniloae 

aducea ´n atenŞia autoritŁŞilor bisericeĸti ĸi de stat, veniturile insuficiente 

de care beneficiazŁ dascŁlii de teologie de la Academia ñAndreianŁò din 

Sibiu, cu toate cŁ, ñprofesorii academiilor, teologice sunt posesorii celor 

mai ´nalte titluri ĸtiinŞifice ĸi autorii unor lucrŁri de importantŁ 
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valoareò288. De asemenea, pŁrintele cunoĸtea neajunsurile preoŞilor care 

´ĸi ´mplineau misiunea cu devotament ´n mijlocul unor comunitŁŞi foarte 

sŁrace. De aceea ´i ´ncuraja pe viitorii preoŞi sŁ primeascŁ cu ´ncredere 

misiunea ce va trebui ´mplinitŁ ´n lume, indiferent de c©t de mari vor fi 

obstacolele slujirii preoŞeĸti. 

PŁrintele StŁniloae era ´mpotriva oricŁror forme de exagerare, ´n 

societate, ´n ĸcoalŁ sau ´n bisericŁ. Vremurile grele prin care trecea 

societatea rom©neascŁ de atunci au generat tot felul de pŁreri extremiste. 

Acest extremism s-a simŞit ĸi ´n domeniul economic, dar ĸi ´n reformele 

ĸcolare ñce s-au succedat la intervale foarte scurte, unde toatŁ lumea a 

fost cuprinsŁ de furia intelectualizŁrii, ca singura cale spre fericire. Ċn 

privinŞa economicŁ, toatŁ lumea a voit sŁ se ´mbogŁŞeascŁ accelerat, 

numai vŁz©nd ĸi nemaiav©nd vreme pentru nimic altceva. Ċn sf©rĸit, 

oriunde te-ai uita, ´n presŁ, ´n literaturŁ, nu vezi decât atitudini radicale, 

de dreapta sau de st©nga, lupt©nd sŁ scoatŁ lumea din Ş©Ş©nile ei, prin 

mijloace c©t mai rapide, c©t mai violente. ToŞi sunt exaltaŞi, toŞi sunt 

fanatici, toŞi sunt agresivi cu celelalte puncte de vedere, nimeni nu vede 

decât dreptatea lui ĸi se sufocŁ de indignare cŁ pot exista oameni care nu 

vŁd cum vŁd eiò289. Biserica trebuie sŁ tempereze asemenea forme de 

manifestare, sŁ propovŁduiascŁ echilibrul ĸi respectul faŞŁ de orice om. 

AdevŁraŞii slujitori trebuie sŁ se delimiteze de orice formŁ de fanatism, 

inclusiv cel religios. ñDar e greĸit a crede cŁ un suflet pios, o g©ndire 

aŞintitŁ frecvent la voia lui Dumnezeu trebuie sŁ fie numaidec©t aprinsŁ 

de flŁcŁrile fanatismului ale unilateralitŁŞii, cŁ trebuie sŁ-ĸi dea o valoare 

exageratŁ ĸi sŁ priveascŁ de la ´nŁlŞime pe ceilalŞi; cŁ trebuie sŁ respingŁ 

toate formele anterioare ale vieŞii religioase ĸi sŁ creeze el altele mai 

bune. ExaltaŞii se provoacŁ mereu la o experienŞŁ religioasŁ, la un contact 

nemijlocit al lui cu Dumnezeu, ceea ce le-ar da dreptul sŁ se raporteze la 

toate cele ce nu vin dinlŁuntrul lor cu indiferenŞŁ, ba chiar cu duĸmŁnie, 

ĸi sŁ caute sŁ impunŁ ´n toate, ´n chip violent, ceea ce le dicteazŁ 

interiorul lorò290. PŁrintele StŁniloae ne reaminteĸte cŁ apropierea de 

Dumnezeu se prezintŁ ca liniĸte netulburatŁ, ceea ce determinŁ o purtare 

calmŁ ĸi bl©ndŁ ĸi faŞŁ de cei buni, ĸi faŞŁ de cei rŁi. ñSpiritul de toleranŞŁ, 

care e o notŁ a Bisericii Ortodoxe ĸi a poporului nostru, nu e ceva 

negativ, lipsa de putere combativŁ ĸi de afirmare, ci e tocmai expresia 
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acelei convingeri ad©nci ĸi liniĸtite, acelei ´nŞelegeri largi ĸi iertŁtoare, 

care nu condamnŁ la repezealŁ, ci ĸtie cŁ Dumnezeu ´n marea lui bunŁtate 

poate cŁ va ierta ĸi pe acela care nouŁ ni se pare de neiertat, cŁ ´n orice 

om sunt puteri bune pe care poate noi nu le vedem, cŁci nu orice putere 

sufleteascŁ se manifestŁ ´n afarŁ, cŁci dacŁ un om e rŁu faŞŁ de noi, e din 

vina noastrŁ, care nu-i arŁtŁm destulŁ iubire, ĸi alte multe c©te mai ĸtie 

omul bun pentru justificarea ĸi ´ndreptarea celui rŁuò291. 

 

4. Raportul dintre BisericŁ ĸi culturŁ 

O a patra direcŞie pe care o putem distinge ´n grija pŁrintelui 

StŁniloae, pentru ´nvŁŞŁm©ntul rom©nesc, o constituie misiunea pe care 

va trebui sŁ o ´mplineascŁ Biserica ´n spaŞiul cultural, prin identificarea 

problemelor apŁrute ´n dialogul dintre credinŞŁ ĸi ĸtiinŞŁ. ñTrebuie sŁ 

dezvoltŁm ´n ´nvŁŞŁm©ntul nostru teologic acele preocupŁri care pot face 

adevŁrul creĸtin evident omului de azi, care a parcurs drumul ĸtiinŞei ĸi al 

filozofiei din ultimele veacuri. Ne trebuie multŁ filozofie ĸi apologeticŁ 

creĸtinŁ, ne trebuie o miĸcare puternicŁ de g©ndire creĸtinŁ pentru a 

lŁmuri ĸi ´ntemeia, ´n lumina ĸi ´n faŞa noilor forme de g©ndire, a noilor 

progrese ale ĸtiinŞei, AdevŁrul creĸtinismuluiò292. În perioada în care 

Universitatea din Cluj a funcŞionat la Sibiu, pŁrintele StŁniloae, ´n 

calitate de rector al Academiei ñAndreieneò, a fost invitat sŁ participe la 

deschiderea anului universitar de mai multe ori. Au fost organizate 

conferinŞe ĸi meditaŞii duhovniceĸti la iniŞiativa mitropolitului Nicolae 

BŁlan ĸi a rectorului Iuliu HaŞeganu, iar studenŞii teologi alŁturi de 

ceilalŞi studenŞi ai universitŁŞii clujene au putut audia conferinŞe susŞinute 

de dr. Valeriu Bologa ĸi Eugeniu SperanŞia, de faŞŁ fiind profesorii Victor 

Papilian, D. D. Roĸca, Onisifor Ghibu ĸi Constantin Daicovici,293 iar 

corul teologilor a interpretat mai multe partituri muzicale bisericeĸti 

pentru publicul prezent. 

PŁrintele StŁniloae, cu ocazia unui congres studenŞesc Şinut la 

Braĸov294 la care au participat ĸi studenŞi teologi, a reŞinut dorinŞa 

exprimatŁ a tinerilor de a se ´nfiinŞa la fiecare universitate din ŞarŁ c©te o 

capelŁ studenŞeascŁ cu un duhovnic desemnat, dupŁ modelul 

                                                           
291 Ibidem. 
292 D. StŁniloae, CulturŁ ĸi duhovnicie, TR, an XC nr. 39, 27 sept. 1942, în CulturŁ ĸi 

duhovnicie, op. cit., vol.3, p.280. 
293 D. StŁniloae, Hristos în Universitate, TR , an XC, nr 8, 22 febr.1942, p.1, în op.cit., 

vol. 3, p. 49. 
294 D. StŁniloae, O altŁ chemare, TR, an LXXX nr 80-81, 15 dec 1932, p.2, în CulturŁ ĸi 

duhovnicie, op.cit., vol.1, p. 275. 



86 

universitŁŞilor din Apus. ñĊn Bucureĸti, CernŁuŞi, Iaĸi se poate pune fŁrŁ 

nici o greutate, c©te o bisericŁ la dispoziŞia studenŞimii ĸi se poate destina 

c©te un duhovnic sau doi unde sunt mulŞi studenŞi. Ca duhovnici sŁ fie 

desemnaŞi ce-avem mai distins ca sfinŞenie ĸi culturŁ ´n ´ntreg clerul. 

OdatŁ fŁcut acest prim lucru, duhovnicii respectivi vor cŁuta sŁ inventeze 

ĸi sŁ creeze toate mijloacele care pot atrage studenŞimea la bisericŁ ĸi la 

ĸezŁtori creĸtine; vor chema ´n ajutor pe toŞi profesorii universitari de 

concepŞie creĸtinŁ; vor iniŞia publicarea de scrieri potrivite pentru 

studenŞi. Vor face, cu un cuv©nt, tot ce le va dicta r©vna ĸi priceperea 

lorò295. 

Din nefericire, ´n plinŁ activitate didacticŁ, o datŁ cu schimbŁrile 

politice din Rom©nia, pŁrintele StŁniloae va avea multe de suferit. Ċn 17 

ianuarie 1945 va apŁrea ultimul lui articol din Telegraful Rom©n, 

Biserica ´n Uniunea SovieticŁ, dupŁ mŁrturiile din Biserica RuseascŁ, iar 

un an mai t©rziu, sub presiunea autoritŁŞilor politice, pŁrintele StŁniloae e 

obligat sŁ-ĸi dea demisia din funcŞia de rector al Academiei de la Sibiu ĸi 

este transferat la Facultatea de Teologie din Bucureĸti. Va reuĸi sŁ 

publice câteva volume din Filocalia, dar va fi apoi arestat ĸi condamnat 

´mpreunŁ cu alŞi intelectuali ĸi teologi, dupŁ un proces ´nscenat de 

regimul politic din Rom©nia. Abia dupŁ anul 1965, pŁrintele StŁniloae 

este solicitat sŁ scrie articole ĸi studii pentru a arŁta occidentului 

imaginea unei libertŁŞi religioase. De acum ´nainte va fi invitat sŁ 

conferenŞieze la prestigioase universitŁŞi din Germania, Anglia, Italia ĸi 

Grecia. În 1981 este numit Doctor Honoris Causa al Institutului Ortodox 

ñSaint-Sergeò din Paris, ´n 1982 i se conferŁ acelaĸi titlu de cŁtre 

conducerea UniversitŁŞii din Belgrad. Ċn 1991 este numit Doctor Honoris 

Causa al FacultŁŞii de Teologie a UniversitŁŞii din Atena, ´n 1992 acelaĸi 

titlu  ´l primeĸte din partea  FacultŁŞii de Teologie OrtodoxŁ a 

UniversitŁŞii din Bucureĸti, iar ´n 1991 este este numit membru titular al 

Academiei Române296. 

DupŁ o viaŞŁ ´nchinatŁ slujirii cuv©ntului la altar ĸi la catedrŁ, 

pŁrintele profesor D. StŁniloae, cu ocazia decernŁrii titlului de Doctor 

Honoris Causa al FacultŁŞii de Teologie OrtodoxŁ al UniversitŁŞii din 

Bucureĸti, ´n cuv©ntarea rostitŁ spunea urmŁtoarele: ñC©nd termin©nd 

liceul, m-am hotŁr©t sa merg la teologie, ´ndemnat stŁruitor de mama 

mea, sorŁ ĸi nepoatŁ de preot, un coleg m-a întrebat: Ce vei face acolo? 

                                                           
295 Ibidem, pp. 276-277. 
296 D.StŁniloae, Biserica ´n Uniunea SovieticŁ - dupŁ mŁrturiile din Biserica RuseascŁ, 

TR, an XCIII, nr 24-25 , 17 iunie 1945, pp. 1-3, în CulturŁ ĸi duhovnicie, op.cit. vol 3, 

p. 719. 
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N-ai ce ´nvŁŞa o jumŁtate de zi. Acum c©Şiva ani i-am mŁrturisit: Am 

studiat teologia zeci de ani. ķi sunt mereu la ´nceput, at©t ´n aspiraŞia spre 

cunoaĸtere, c©t ĸi ´n cea a progresului moral. Ai dreptate, mi-a rŁspuns el 

acum, dupŁ ce funcŞionase o viaŞŁ ´ntreagŁ ca profesor la o altŁ 

facultateò297. 

Peste ĸase decenii ´nchinate ´nvŁŞŁm©ntului teologic rom©nesc, 

tinerilor ĸi teologilor au marcat teologia rom©neascŁ ĸi au fŁcut-o 

cunoscutŁ peste hotare, iar pŁrintele StŁniloae e considerat printre cei mai 

mari teologi ai secolului al XX-lea.  Într-un interviu acordat cu puŞin timp 

înainte de mutarea sa la cele veĸnice, pŁrintele StŁniloae spunea: ñSŁ ĸtie 

cŁ ´i iubesc pe toŞi ĸi mŁ bucur de iubirea tuturor faŞŁ de mine, fŁrŁ ca 

aceasta sŁ mŁ scoatŁ din conĸtiinŞa smereniei ĸi din conĸtiinŞa 

pŁcŁtoĸeniei meleò298. Cu aceastŁ convingere a plecat dintre noi pŁrintele 

Dumitru StŁniloae, dŁruind teologiei rom©neĸti o operŁ ce va dŁinui peste 

veacuri. 

 

 

                                                           
297Dumitru StŁniloae, Spiritualitate integralŁ, Cuv©nt rostit la decernarea titlului de 

Doctor Honoris Causa al UniversitŁŞii din Bucureĸti, TR, an CXL, nr.27-30, 15 iul.-1 

aug. 1992, pp.1-4, în CulturŁ ĸi duhovnicie, op.cit., vol 3, p. 812. 
298Monahul Ignatie, Un mesaj de dincolo de zare. Sibiul ï ´ntre laudŁ ĸi nostalgia 

PŁrintelui StŁniloae, TR, an CXLI, nr 41-42, 1 nov. 1993, p.1, în CulturŁ ĸi duhovnicie, 

op.cit., vol.3, p. 826. 
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Simbolismul liturgic la PŁrintele 

Dumitru StŁniloae 

 
Pr.lect. univ.dr. Vasile ITINEANŝ 
 
 

          
Abstract:  Etymologically, the symbol denotes a material sign that evokes 

the mental level, a different reality than seen, a pointer to what is 

beyond. The symbol itself is not a reality but it exists by another reality 

that sends and that makes present. The symbol participates in the reality 

of the power they represent, making it present when the sign is not taking 

part. The symbol participates in the reality of the power they represent, 

making it present when the sign is not taking part. In ancient Greek 

symbol was a sign of recognition or identification. Transcendence is the 

characteristic correlation Christian symbol. Enveloping religious 

symbol, but also reveals a spiritual presence, revealing the fundamental 

dimension of reality, because all we see is only the image icon divine 

prototype. Art is the essence of the Church, liturgical art, which not only 

provides space for expression and expression of worship, but also 

complements the plenary. The sacred art and liturgy make up a whole, 

both by content and by symbols expressing. Rituals and liturgical 

documents received its own symbolism of re-presentation in the 

Eucharistic Liturgy saw in the sacramental fulfilled. 

Keywords: symbol, liturgical, icon, image, Eucharist 

 

 

Etimologic, simbolul semnificŁ un semn material care evocŁ, la 

nivel mental, o altŁ realitate dec©t cea vŁzutŁ, un indicator spre ceea ce 

este dincolo de el.  Simbolul nu este o realitate pentru sine, ci el existŁ ´n 

funcŞie de o altŁ realitate la care trimite ĸi pe care o face prezentŁ. 

Simbolul participŁ la puterea realitŁŞii pe care o reprezintŁ, fŁc©nd-o 

prezentŁ, pe c©nd semnul nu are aceastŁ participare. Simbolul uneĸte 

relativ douŁ planuri, cel senzorial ĸi cel spiritual, ´ntruc´t cele douŁ 

realitŁŞi nu sunt identice, ci se face o trecere de la vŁzut la nevŁzut, de la 

material la spiritual, pe care o cere ĸi o presupune simbolul. El nu este un 

simplu semn, chiar dacŁ ambele trimit la o realitate care este dincolo de 

ele. 
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Ċn antichitatea greacŁ, simbolul era un semn de recunoaĸtere, sau 

de identificare. CorelaŞia cu transcendenŞa este nota caracteristicŁ 

simbolului creĸtin. Ca ĸi semn de recunoaĸtere apar ´n paleocreἨtinism 

diferite semne simbolice, cum ar fi, de pildŁ, simbolul peĸtelui, prin care 

cineva dovedea cŁ este creĸtin. Simbolul religios ´nvŁluie, dar ĸi 

dezvŁluie o prezenŞŁ spiritualŁ, descoperind dimensiunea fundamentalŁ a 

realitŁŞii, ´ntruc´t tot ceea ce vedem nu este dec©t chipul, icoana 

prototipului divin. PŁrintele Dumitru StŁniloae, precizeazŁ: ĂSimbolul ĸi 

simbolizarea presupun existenŞa a douŁ lumi, a douŁ ordine de 

existenŞŁ... Simbolul este puntea ´ntre douŁ lumi... el aratŁ nu numai cŁ 

existŁ o altŁ lume, ci ĸi cŁ e posibilŁ o unire ´ntre cele douŁ lumi. 

Simbolul deosebeĸte dar ĸi leagŁ douŁ lumiò299. 

Simbolul descoperirŁ altceva, o altŁ lume, cuprinz©nd ´n sine douŁ 

realitŁŞi, vŁzutŁ ĸi nevŁzutŁ (spiritualŁ), care sunt unite epifanic, nu logic. 

EsenŞa simbolului este depŁĸirea prin el a dihotomiei realitŁŞii ĸi a 

simbolismului ca nerealitate, ´ntruc©t realitatea se cunoaĸte, ´nainte de 

toate, ca ´mplinire a simbolului, iar simbolul ca ´mplinire a realitŁŞii. O 

realitate poate descoperi o altŁ realitate, numai ´n mŁsura ´n care ea ´nsŁĸi 

poate lua parte la realitatea spiritualŁ la care trimite ĸi pe care o poate 

întrupa300.  

Sf©nta Liturghie reprezintŁ, ´n esenŞŁ spaŞiul privilegiat al Parusiei 

liturgic-sacramentale a Mântuitorului Hristos, fiind unica teofanie, 

transfigurarea lumii Ἠi icoana ĊmpŁrŁŞiei Sale.  

Valoarea simbolico-misticŁ a Sfintei Liturghii a cunoscut, le-a 

lungul vremii douŁ modalitŁŞi de exprimare: cea specificŁ ĸcolii din 

Alexandria ĸi cea ´mpŁrtŁἨitŁ de ĸcoala din Antiohia. Prima vedea în 

BisericŁ, Taine ĸi ´n Sf©nta Liturghie, ´n special imaginea unor realitŁŞi 

cereĸti (mystagogia alexandrinŁ) caracterizatŁ prin anagogie, Ἠi ´nfŁŞiĸa 

celebrarea liturgicŁ ca pe o pregustare a ĊmpŁrŁŞiei cerurilor. Cea de a 

doua, cea antiohianŁ, accentua latura istoricŁ ĸi tipologicŁ, insist©nd mai 

mult pe relaŞia dintre Sf©nta Liturghie ĸi evenimentele vieŞii pŁm©nteĸti 

ale Mântuitorului Hristos301. PŁrintele Dumitru StŁniloae valorificŁ ´n 

opera sa ´ntreaga moἨtenire patristicŁ, ´n care predominŁ, ´n primul r©nd, 

speculaŞia teologicŁ. Atunci c©nd trateazŁ, de pildŁ, despre locaἨul 

bisericesc, ´mpŁrtŁἨeἨte, cu precŁdere, viziunea mystagogicŁ a Sf©ntului 

                                                           
299 Pr. Prof. Dr. Dumitru StŁniloae, Simbolul, anticipare ĸi temei al posibilitŁŞii icoanei, 

Studii Teologice IX (1957), nr. 7, p. 431. 
300 Idem. 
301 Lect. dr. Ciprian Streza, Liturghia Sf©ntului Ioan GurŁ de Aur-IcoanŁ a ´mpŁrŁѿiei ѽi 

prezenѿŁ sacramentalŁ, Revista TeologicŁ, Sibiu, nr. 4, 2007, p. 183. 
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Maxim MŁrturisitorul, iar c©nd subliniazŁ valoarea simbolico-misticŁ a 

Sfintei Liturghi face apel Ἠi la argumentaἪia  Sf. Ioan GurŁ de Aur, a 

Sfântului Nicolae Cabasila Ἠi a unor teologi din epoca modernŁ. 

Nevoia spaŞiului bisericesc este nevoia spaŞiului consacrat, care 

asigurŁ intensitatea maximŁ a dialogului ´ntre persoane. De aceea pentru 

ortodocĸi, spaŞiul bisericesc este spaŞiul liturgic prin excelenŞŁ, ´n care nu 

numai cŁ se actualizeazŁ evenimentele esenŞiale ale istoriei m©ntuirii, 

fŁc©ndu-i participanŞi, ci ´n ea se experiazŁ istoric ´mpŁrŁŞia Sfintei 

Treimi. Sfântul Maxim MŁrturisitorul afirmŁ ideea cŁ locaἨul bisericesc 

este chip al creaἪiunii cosmice Ἠi al omului, ca biserici ´n devenire 

posibilŁ:ò´ntreg cosmosul, fiind ´n chip ´nѿelegŁtor o bisericŁ nefŁcutŁ de 

m©nŁ, indicŁ prin aceasta biserica fŁcutŁ de m©nŁ. ExistŁ ´n ea un loc 

sf©nt al preoѿimii, ´ntruc©t are lumea de sus, care s-a dat puterilor de 

sus ; ѽi are naosul, ´ntruc©t cuprinde locul de jos, care s-a rezervat 

acelora, cŁrora li s-a r©nduit viaѿa simѿurilorò302.  

PŁrintele StŁniloae foloseĸte pentru locaĸul bisericesc sintagma 

ñcerul pe pŁm©nt sau centrul liturgic al creaŞieiñ303, în careòse 

´nfŁptuieѽte continuu paradoxul: prin cruce la ´nviere, prin morm©nt la 

viaѿŁ, prin ´mpŁrtŁѽania prezentŁ la unirea cu Cel ce prin jertfŁ S-a 

´nŁlѿat la mŁrireò304.  Numai biserica, ca Ἠi comunitate, are conἨtiinἪa 

´naintŁrii ei spre Dumnezeu oferind spaἪiului liturgic caracter de bisericŁ 

actualizatŁ305. Partea vŁzutŁ a creaἪiunii cosmice numai ´n solidaritate cu 

locaἨul bisericesc Ἠi cu sinaxa poate òajunge în starea de bisericŁ 

actualizatŁ sau de bisericŁ extinsŁò 306. Ċn spaἪiul liturgic ´n care se 

reuneἨte comunitatea rugŁtoare, Dumnezeu se aflŁ pe masa Sf©ntului 

Altar, ´n trupul Ἠi s©ngele lui Hristos. 

Arta Bisericii este prin esenŞŁ, o artŁ liturgicŁ, care nu numai cŁ 

asigurŁ spaἪiul de manifestare Ἠi de exprimare al cultului, ci Ἠi ´l 

completeazŁ ´n mod plenar. Arta sacrŁ ĸi Liturghia alcŁtuiesc un 

întreg, at©t prin conŞinutul lor, c©t ĸi prin simbolurile prin care se 

exprimŁ. Textul decurge din imagini, ea ´i ´mprumutŁ temele sale 

iconografice ĸi modul de a le exprima. Ċntregul ritual liturgic este o icoanŁ 

a vieŞii M©ntuitorului Hristos, ´n perspectiva m©ntuirii.          

                                                           
302 Pr.Prof. Dr. Dumitru StŁniloae, Spiritualitate ѽi comuniune ´n Liturghia ortodoxŁ, 

Craiova, 1985, p. 10. 
303 Ibidem, p. 27. 
304 Ibidem, p. 48. 
305 Ibidem, p. 13. 
306 Ibidem, p. 14. 
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CondiἪia umanŁ are menirea unei conexiuni ´ntre lumea vŁzutŁ ĸi 

cea nevŁzutŁ, iar legŁtura dintre cele douŁ realitŁŞi se face prin utilizarea 

de tipuri, imagini, analogii ĸi simboluri, ´n conformitate cu modul nostru 

de g©ndire ĸi de exprimare. Ċn acest sens, Sf©ntul Ioan Damaschin 

precizeazŁ: ĂĊn dumnezeiasca ScripturŁ gŁsim foarte multe expresii 

analogice ĸi simbolice, antropomorfice, dupŁ modul nostru omenesc de 

g©ndire. Trebuie sŁ se ĸtie cŁ noi fiind ´mbrŁcaŞi ´n trupul acesta gros nu 

putem ´nŞelege ĸi exprima activitatea dumnezeiascŁ fŁrŁ a ´ntrebuinŞa 

imagini. Toate, câte s-au spus în modul nostru de g©ndire, exprimŁ 

antropomorfic pe Dumnezeu ĸi sunt spuse ´n mod analogic ĸi simbolic, 

av©nd un sens mult mai ´nalt, pentru cŁ dumnezeirea este simplŁ, fŁrŁ 

formŁ ĸi nenumitŁ, astfel suntem puĸi ´n situaŞia de a exprima lucrurile 

care sunt mai presus de noi în modul nostru de a fiò307. 

Icoana precum ĸi Evanghelia aparŞin Liturghiei. Ċn orice icoanŁ a 

lui Hristos, precum ĸi ´n Sf©nta ScripturŁ se poate Ăpriviò iconomia 

Domnului Ċntrupat. Ċn Liturghie ´nsŁ, lucrarea de m©ntuire nu este numai 

reprezentatŁ, ci ĸi actualizatŁ. Totul ´n cult, prin lucrarea Sf©ntului Duh, 

este într-o armonie deplinŁ: cuv©ntul, c©ntarea, arhitectura, cultul. 

Precum nu se oficiazŁ Sf©nta Liturghie fŁrŁ rugŁciuni, tot la fel nu se 

sŁv©rἨeἨte fŁrŁ icoane.  

În cadrul Sfintei Liturghi, scrie PŁrintele StŁniloae, ò...întâlnirea 

tainicŁ cu persoanele reprezentate ´n icoane este un fel de pregŁtire spre 

´nt©lnirea mai deplinŁ cu Hristos ´n Taina Euharistieiò308.  Icoanele 

sugereazŁ prezenἪa lui Hristos Ἠi a sfinἪilor ´n spaἪiul liturgic, facilit©nd 

comuniunea obἨtii rugŁtoare cu Sf©nta Treime, cu Maica Domnului Ἠi cu 

sfinἪii. PrezenἪa euharisticŁ, nefiind din r©ndul celor vŁzute  este o 

prezenἪŁ misticŁ. Ceea ce se vede, p©inea Ἠi vinul, dupŁ prefacere, devin 

pur Ἠi simplu identice cu Trupul ´nviat, ceresc al lui Hristos, fŁrŁ sŁ se 

opereze ´nsŁ, ceva Ἠi ´n planul vŁzut. De aceea Euharistia nu poate servi 

nicidecum ca icoanŁ, deoarece este numai "Cina Domnului", care trebuie 

consumatŁ Ἠi nu contemplatŁ. Din acest motiv, icoana ´Ἠi pŁstreazŁ un rol 

liturgic Ἠi epifanic permanent Ἠi care nu este suprimat de prezenἪa 

euharisticŁ a M©ntuitorului.                    

Hristos este mŁrturisit ĸi actualizat ´n diferite moduri, astfel ´nc©t 

omul i-a parte la realitatea spiritualŁ cu ´ntreaga sa fiinŞŁ309. Pentru a se 

armoniza, òfiecare dintre elementele componente ale unei biserici 

                                                           
307 Sfântul Ioan Damaschin, Dogmatica, I, 13, trad. rom. de Pr. Cicerone IordŁchescu, 

BucureἨti, 1936, p. 38. 
308 Pr.Prof. Dr. D.StŁniloae, Spiritualitate ѽi comuniune ´n Liturghia ortodoxŁ , p. 70. 
309 Lect. dr. Ciprian Streza, op.cit., p. 185. 
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trebuie, ´nainte de toate, sŁ fie subordonate ideii generale ĸi sŁ renunŞe, 

prin urmare, la orice ambiŞie de a juca un rol propriu, de a se pune ´n 

valoare prin el ´nsuĸi. Icoana, c©ntarea, ´nceteazŁ de a mai fi arte, ce au, 

fiecare ´n parte, o cale proprie, independentŁ de a celorlalte, pentru a 

deveni forme diferite, exprimând - fiecare ´n felul sŁu ï ideea generalŁ 

de ĂbisericŁò, adicŁ un univers transfigurat, prefigurarea pŁcii care va 

sŁ vinŁ. Aceasta este singura cale prin care fiecare artŁ ce constituie o 

parte a unui tot armonios poate sŁ atingŁ plenitudinea.ò310 

G©ndirea teologicŁ, cu referire la Sf©nta Liturghie a determinat 

interpretarea fiecŁrui act liturgic ´n parte. Ritualurile Ἠi actele liturgice au 

primit o simbolisticŁ proprie, de re-prezentare ´n mod vŁzut a ceea ce 

Liturghia euharisticŁ ´mplinea sacramental.  

Sf©nta Liturghie ´mplineĸte pregŁtirea personalŁ a fiecŁruia ĸi 

pregŁtirea comunitŁŞii pentru Euharistie fiind ultima ĸi cea mai 

importantŁ etapŁ a acestei pregŁtiri, o ´mpreunŁ ´naintare a Bisericii, 

cŁlŁuzit« de Hristos, spre recunoaĸterea ĸi primirea Mirelui. Fiecare 

Liturghie este astfel o actualizare a drumului spre Emaus (Lc. 24, 13-35): 

Hristos vine în mijlocul nostru ĸi ni se dŁruieĸte mai ´nt©i prin cuvintele 

Sale fŁc©nd sŁ "ardŁ inimile ´n noi" (Lc. 24, 32) ĸi sŁ se nascŁ ´n noi 

credinŞa care sŁ ne ajute sŁ-L recunoaĸtem ĸi sŁ-L primim în Euharistie. 

Sf©nta Liturghie este urcuἨul creaἪiei spre desŁv´rἨirea ei Ἠi spre 

preaslŁvirea Treimii prin jertfa Fiului lui Dumnezeu fŁcut om Ἠi prin 

´mpŁrtŁἨirea de ea.  

Ċntruparea Domnului ca om netrecŁtor Ἠi dŁruirea Sa veἨnicŁ 

TatŁlui ´mpreunŁ cu noi este condiἪia desŁv©rἨirii creaturii Ἠi a 

preamŁririi lui Dumnezeu de cŁtre ea. Receptarea misterului euharistic ĸi 

iniŞierea ´n ´nŞelegerea ĸi experierea lui a fost una din preocupŁrile cele 

mai importante ale Bisericii. Pornind de la ritualul euharistic, PŁrintele D. 

StŁniloae reuĸeĸte nu doar sŁ ofere o explicare unicŁ a actelor Sfintei 

Liturghii, c©t mai ales sŁ integreze ´nŞelegerea misterului prezenŞei lui 

Dumnezeu ´n BisericŁ ´n cadrele teologiei rŁsŁritene, menἪin©nd un 

echilibru perfect ´ntre viaŞa liturgicŁ, exprimarea dogmaticŁ ĸi experienŞa 

asceticŁ a Bisericii. Dimensiunii ascetice i se oferŁ o deschidere liturgicŁ 

prin cultul Bisericii, ca bazŁ a ascensiunii mistice. 

Unirea lui Dumnezeu ĸi a omului ´n Persoana divino-umanŁ a lui 

Hristos este modelul, scopul ultim ĸi sensul existenŞei creaŞiei. Liturghia 

este în esenŞŁ o ieĸire a iubirii lui Dumnezeu spre lume, pentru a atrage 

prin iubirea Sa toate fŁpturile la viaŞa de comuniune intratreimicŁ. Ea 
                                                           
310 Leonid Uspensky, Icoana, vedere a lumii duhovniceĸti, în: Leonid Uspensky, Boris 

Bobrinskoy, Stephan Bigam, Ioan BizŁu, Ce este icoana?, Alba Iulia, 2005, p. 20. 
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conἪine acel dinamism universal care ´ndreaptŁ tot cosmosul spre unirea 

cu Dumnezeu. 

Ritualul Proscomidiei simbolizeazŁ, deopotrivŁ NaἨterea 

Domnului precum Ἠi jertfa Sa m©ntuitoare. Proscomidia se oficiazŁ pe 

baza faptului ´mplinit al ´ntrupŁrii Ἠi rŁstignirii lui Hristos. Hristos 

´ntrupat Ἠi rŁstignit continuŁ sŁ fie cu cei ce cred ´n El, prin rugŁciune Ἠi 

prin acte simbolice. PŁrintele D. StŁniloae afirmŁ:òHristos nu este 

prezent ´n Sf©nta Liturghie numai ´n momentul prefacerii p©inii ѽi a 

vinului ´n trupul ѽi s©ngele SŁu. Din acest moment ´ncepe o prezenѿŁ a 

Lui ca a celui ce se uneѽte cu noi dupŁ ce ѽi-a terminat lucrarea Sa 

m©ntuitoare pe pŁm©nt ѽi se aflŁ ´nŁlѿat la cer, prin chipul p©inii ѽi 

vinului. Dar p©nŁ la aceastŁ unire El ne face oarecum contemporani cu 

Sine ´n drumul SŁu ´mplinit pe pŁm©nt pentru noi. AceastŁ ´mpreunŁ 

cŁlŁtorie cu noi are ´n ea o anumitŁ tainnicŁ realitate311ò.  

Hristos este prezent în mod actual atât în actele Proscomidiei cât 

Ἠi ´n cele ale Sfintei Liturghi ´n grade  de prezenἪŁ Ἠi de lucrare diferite, 

care se succed Ἠi chiar uneori se suprapun: òÎn Hristos Domnul cel etern 

este lucrŁtor trecutul, prezentul ѽi viitorul care sunt condensate, nu  

despŁrѿite. Credincioѽii trŁiesc toate actele lui Hristos ca prezente ѽi ca 

viitoare. Eternitatea lui Hristos nu este un gol lipsit de faptele sŁv©rѽite 

de El ´n timp, ci este plinŁ de ele. ToatŁ Sf©nta Liturghie nu este numai o 

istorisire a ceea ce a fŁcut M©ntuitorul Hristos ´n trecut, ci ѽi o prezenѿŁ 

a lui, lucrŁtor acum. Ċn Sf©nta Liturghie totul este prezent, fŁrŁ ´nsŁ a se 

anula trecutulò312.  

Prima parte  a Sfintei Liturghi propriu-zise, Liturghia celor 

chemaἪi sau a chemŁrii Ἠi ´nvŁἪŁturii, reprezintŁ, pentru PŁrintele Dumitru 

StŁniloae ò´naintarea comunŁ ´n ´mpŁrŁѿia Sfintei Treimiò, ´n care 

´ncetŁm sŁ mai voim ceva contrar voii lui Dumnezeu, cum se exprima 

Sf©ntul Maxim MŁrturisitorul313. Într-un sens mai larg, toἪi credincioἨii 

sunt mereu chemaἪi de a nu rŁm©ne ´n starea ´n care se gŁsesc ci de a 

accede spre condiἪia spiritualŁ care sŁ-i ´nvredniceascŁ de a participa la 

aducerea jertfei euharistice, în sensul în care Sfântul Grigore de Nyssa 

considerŁ cŁ toatŁ viaἪa creἨtinilor este un Ἠir de òepectazeò, de ´naintare 

spre trepte superioare. Înaintarea în Liturghie spre momentul suprem al 

´mpŁrtŁἨirii cu Trupul ĸi S©ngele Domnului presupune o schimbare 

                                                           
311 Pr.Prof. Dr. D.StŁniloae, op. cit. pp. 110-111. 
312 Ibidem, p. 113. 
313 Sf. Maxim MŁrturisitorul, Ambigua, PSB, 80, trad. rom de Pr. Prof. D. StŁniloae,  

EIBMBOR, BucureἨti, 1983, cap. 70, p. 95. 
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lŁuntricŁ treptatŁ prin primirea hranei teologice, m©ncarea ĸi bŁutura 

Cuvântului.   

DupŁ Sf©ntul Maxim MŁrturisitorul, cuvintele care ´ncheie 

Liturghia celor chemaἪi:òcei chemaѿi ieѽiѿiò, au un sens mereu actual Ἠi 

pentru cŁ reprezintŁ pe cei ce deἨi chemaἪi, nu trec la starea de 

credincioἨi adevŁraἪi Ἠi de aceea la Judecata finalŁ, vor fii despŁrἪiἪi de 

cei ce au crezut (CŁ mulѿi sunt chemaѿi, dar puѿini aleѽi, Matei, XXII, 

14)314. Ċntreaga  Sf©ntŁ Liturghie este miἨcarea comunitŁἪii ´n duhul de 

jertfŁ a lui Hristos, spre unirea deplinŁ cu El, dar Ἠi spre jertfirea 

reciprocŁ ´ntre ei, din puterea jertfei Lui315. Toate momentele timpului 

liturgic umplute cu slava lui Dumnezeu, cu sfinἪirea de cŁtre preot Ἠi 

credincioἨi a numelui Lui, ´Ἠi cer arŁtatŁ aceastŁ calitate, astfel ´nc©t 

timpul liturgic devine un timp binecuv©ntat. Ċn timpul liturgic intrŁ prin 

Hristos eternitatea, ´n care, ´n mod paradoxal ´naintŁm Ἠi noi, datoritŁ lui 

Dumnezeu, fŁcut om316.  

A doua parte a Sfintei Liturghi, Liturghia credincioἨilor sau a 

Jertfei Ἠi a Sfintei ´mpŁtrŁἨanii are ´n centru Sfânta Euharistie care 

transcede succesiunea timpului, astfel ´nc©t condiἪia umanŁ este plasatŁ, 

prin arvunŁ, ´n eshatologie, ´n viaἪa veἨnicŁ viitoare, transfiguratŁ prin 

Duhul lui Dumnezeu. La vohodul mare comunitatea rugŁtoare, pregŁtitŁ 

priveἨte ´n tŁcere uimitŁ Taina cea mare, pe ĊmpŁratul care se aratŁ, 

acoperit de smerenie, ´n Ierusalim, sŁ se jertfeascŁ dus pe Golgota 

compŁtimirii Ἠi spre  morm©nt, ´nconjurat Ἠi slŁvit ´n mod nevŁzut de 

oἨtile ´ngereἨti317. Liturghia euharisticŁ este celebrarea Liturghiei cereĸti 

veĸnice ´ntr-o formŁ vŁzutŁ, sub chipurile materiale ale lumii acesteia, 

fiind totodatŁ pregustarea ´ncŁ de aici a fericirii ĊmpŁrŁŞiei cerurilor. Ea 

uneĸte pe om cu Dumnezeu ĸi pe oameni ´ntre ei ĸi descoperŁ sensul 

eshatologic al existenŞei umane. 

Rostirea ´n comun a simbolului de credinἪŁ este semnul veἨnicei 

mulἪumiri av©nd o orientare eshatoligicŁ Ἠi òtainicŁ ce o vom aduce ´n 

veci prea´nѿeleptei purtŁri de grijŁ a lui Dumnezeu prin raѿiunile ѽi 

modurile uimitoare prin care ne-am mântuitò318. Euharistia implicŁ o 

deschidere eshatologicŁ Ἠi universalŁ. Puterea transfiguratoare a lui 

                                                           
314Sf. Maxim MŁrturisitorul, Mystagogia, trad. rom de Pr. Prof. D. StŁniloae,  

EIBMBOR, BucureἨti, 2000,  p. 20. 
315Pr.Prof. Dr. Ene BraniἨte, Explicarea Sfintei Liturghi dupŁ Nicolae Cabasila, 

BucureἨti, 1943, p. 78. 
316 Pr.Prof. Dr. D.StŁniloae, op. cit. p. 210. 
317 Ibidem, p. 235. 
318 Sf. Maxim MŁrturisitorul, Mystagogia, p.  21. 
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Hristos vine din jertfa Lui din iubire. Jertfa uneἨte cerul cu pŁm©ntul, iar 

´n mielul ´njunghiat este unit Dumnezeu cu omul. Hristos devine jertfŁ ´n 

Euharistie ́ n momentul prefacerii. Hristos este prezent cu trupul Ἠi 

s©ngele SŁu pe Sf©nta MasŁ, ´nsŁ, dincolo de ´nfŁἪiἨarea vŁzutŁ  este El 

´nsuἨi ca jertfŁ ´nἪelegŁtoare de ´mpŁcare ´n faἪa TatŁlui319.  

Prin Sf©nta ĊmpŁrtŁἨanie se ´ncheie circuitul real ontologic al 

dialogului de dragoste ´ntre TatŁl, Fiul Ἠi noi, prin jertfa M©ntuitorului 

Hristos. Fiecare dintre cei care se ´mpŁrtŁἨesc primesc din Trupul lui 

Hristos ceeea ce se potriveἨte lui. Se poate spune cŁ fiecare primeἨte 

întreg trupul lui Hristos dar actualizeazŁ ´n sine acele puteri ale Trupului 

lui Hristos care sunt mai potrivite cu ´nsuἨirile lui, dar ´n solidaritate cu 

ceilalἪi. Astfel, prin Sf©nta ĊmpŁrtŁĸanie, act de supremŁ iubire, omul are 

acces la asemŁnare ĸi identitate, dupŁ participare, cu Dumnezeu; Sfânta 

ĊmpŁrtŁĸanie este arvunŁ a vieŞii viitoare320. 

În acest mod complex de a ´nŞelege ĸi a experia ritualul euharistic, 

descoperim sensurile lui ascunse prin despŁtimire, ascezŁ ĸi viaŞŁ 

virtuoasŁ, dar, mai ales, faptul cŁ realismul divin eshatologic ´mbracŁ ´n 

Sf©nta Liturghie haina simbolului. Astfel, celebrarea euharisticŁ, ca 

eshatologie realizatŁ, dar ´n curs de ´mplinire, ca Ăumplere a lumii de 

susò, nu poate fi astfel experiatŁ, ´n toatŁ profunzimea ei, dec©t de cei 

care ĸi-au subŞiat simŞurile prin ascezŁ ĸi s-au configurat prin har dupŁ 

chipul lui Hristos. Biserica, fiind o imagine a lumii, privitŁ at©t din 

interior, c©t ĸi din exterior, vorbeĸte, ´ntr-o manierŁ simbolicŁ, despre 

realitatea creascŁ ĸi celebrarea ei liturgicŁ eshatologicŁ. La baza 

simbolismului liturgic epifanic stŁ realitatea obiectivŁ a Patimii de viaŞŁ 

fŁcŁtoare.  

PŁrintele D. StŁniloae realizezŁ o fericitŁ sintezŁ speculatv-

teologicŁ a principalelor teme ĸi motive a celor mai importanἪi teologi 

patristici, neopatristici Ἠi moderni. Simbolismul liturgic este la PŁrintele 

Dumitru StŁniloae  mai mult o pre´nchipuire dec©t o iconizare, 

´mpŁrtŁἨind, cu precŁdere viziunea misticŁ a Sf©ntului Maxim 

MŁrturisitorul. FuncŞia principalŁ a simbolului liturgic nu este de a crea 

ĂemoŞiiò, de a pune ´n scenŁ evenimente istorice trecute, ci sŁ dea 

mŁrturie despre  prezenŞa lui Dumnezeu ´n fiecare act sacramental.  

Simbolul este mediul de ´nt©lnire prin credinŞŁ a omului cu 

Dumnezeu este posibilitatea de accedere spre ´mpŁrŁŞia veĸnicŁ ĸi un 

mijlocesc de pregustare a fericirii ei, ´ncŁ din aceastŁ viaἪŁ. Toate actele 

cultice au valoare ´n planul ascetic ĸi ´n cel eshatologic, culmin©nd ´n 

                                                           
319 Ibidem, p. 24. 
320 Pr.Prof. Dr. D.StŁniloae, op. cit. p. 316. 
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´mpŁrtŁĸirea dumnezeiascŁ cu preacuratele ĸi de viaŞŁ fŁcŁtoare taine ĸi 

aduc©nd identitatea ĸi comuniunea asemŁnŁrii dupŁ participare cu 

Dumnezeu321. Simbolismul euharistic nu este un anti-realism. 

Simbolismul ĸi realismul euharistic, nu numai cŁ nu se exclud reciproc, ci 

se cheamŁ unul pe altul. Realitatea tainicŁ euharisticŁ este semn al unei 

plenitudini viitoare. Ċndumnezeirea, pe care Taina o opereazŁ 

sacramental ´n noi, anunŞŁ unirea deplinŁ cu Dumnezeu ´n veacul viitor. 

                                                           
321 Ibidem,  p. 399. 
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RaŞionalitatea lumii ĸi raŞiunea umanŁ exprimate ´n teologia 

PŁrintelui Dumitru StŁniloae ï punŞi de legŁturŁ ´n dialogul 

dintre teologie ĸi ĸtiinŞŁ* 

 
                                                           Conf. univ. dr. Adrian LEMENI  

 

Abstract:  The relationship between man and  cosmos, between the 

rationality of the  world and human reason, are  significant coordinates 

for Orthodox. Tradition and very well expressed in the theology of 

Father Dumitru StŁniloae. The deepening of the dynamic reciprocity 

between the worldôs rationality and human reason  could contribute to 

the articulation of a dialogue between theology and science.  The 

internal relationship between natural and supernatural, and respectively 

the dynamic reciprocity between the worldôs rationality and manôs 

reason evidenced by the theology of Father Dumitru StŁniloae could be a 

good interface in the dialogue between theology and science in the 

contemporary epistemological context.  

Keywords: rationality, ecclesial theology, science, natural, 

supernatural, revelation 

                                                                        

 

PŁrintele Dumitru StŁniloae rŁm©ne o personalitate copleĸitoare a 

teologiei contemporane prin felul ´n care a asumat, actualizat ĸi 

aprofundat dimensiunea cuprinzŁtoare a TradiŞiei patristice ĸi eclesiale. 

El a dezvoltat o teologie mŁrturisitoare, ancoratŁ ´n viaŞa Bisericii ĸi 

rŁspunz©nd nevoilor concrete ĸi ad©nci ale omului ĸi ale societŁŞii, 

depŁĸind totodatŁ orice poziŞie unilateralŁ ĸi atitudine izolaŞionistŁ. 

Teologia PŁrintelui StŁniloae este una care genereazŁ ĸi ´ntŁreĸte 

conĸtiinŞa dialogului. Dar dialogul nu ´nseamnŁ eludarea identitŁŞii sau 

monotonie, ci exprimarea identitŁŞii ´ntr-o perspectivŁ deschisŁ ĸi 

capabilŁ de asumare a alteritŁŞii. 

PŁrintele Dumitru StŁniloae ´ntrupeazŁ prin personalitatea ĸi 

teologia sa geniul de sintezŁ ĸi de echilibru, capacitatea de a stabili punŞi 

de legŁturŁ ´ntre diferite tradiŞii a ortodoxiei rom©neĸti, dar ĸi puterea 

                                                           
* Acest studiu este preluat din cartea AdevŁr ѽi comuniune, Ed. Basilica, BucureἨti, 

2011, pp. 139-164. MulŞumim autorului pentru permisunea de-a relua acest studiu în 

volumul de faŞŁ.  
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cuprinzŁtoare a ortodoxiei universale. Teologia PŁrintelui Dumitru 

StŁniloae nu este una gratuitŁ prin care sunt etalate informaŞii ´ntr-un 

mod artificial. Ea nu este un pretext de afirmare egoistŁ ĸi orgolioasŁ, ci o 

expresie a unui efort stŁruitor ĸi jertfelnic prin care s-a încercat 

recuperarea ĸi valorificarea dimensiunii eclesiale a teologiei. Ċn aceastŁ 

perspectivŁ, teologia este deschisŁ problemelor reale ale lumii. 

Ċn condiŞiile ´n care paradigma ĸtiinŞei contemporane oferŁ 

mutaŞii epistemologice semnificative, prin cercetŁrile de v©rf ´n diferite 

domenii ĸtiinŞifice, limita demersului ĸtiinŞific fiind recunoscutŁ ĸi 

asumatŁ, existŁ ĸansa unei deschideri oneste a cunoaĸterii ĸtiinŞifice cŁtre 

cea teologicŁ. Una din responsabilitŁŞile eclesiale ale teologiei 

contemporane este de a rŁspunde acestor deschideri oneste din partea 

unor savanŞi redutabili, realiz©ndu-se astfel cadrul dezvoltŁrii unui dialog 

dintre teologie ĸi ĸtiinŞŁ, cu pŁstrarea ĸi valorificarea competenŞelor 

specifice. PŁrintele Dumitru StŁniloae a fost interesat ĸi foarte deschis 

faŞŁ de noile rezultate din ĸtiinŞŁ, ´n mod special din fizicŁ. El a intuit cŁ 

prin aceste cercetŁri contemporane din ĸtiinŞŁ se depŁĸeĸte o poziŞie 

ideologizatŁ ´n relaŞia dintre teologie ĸi ĸtiinŞŁ. RelaŞia dintre teologie ĸi 

ĸtiinŞŁ a fost deturnatŁ ĸi parazitatŁ datoritŁ diferitelor tendinŞe 

ideologice. 

Teologia ortodoxŁ nu are de apŁrat nici un fel de ideologie, ci de 

mŁrturisit AdevŁrul deplin ĸi m©ntuitor al lumii. PŁrintele Dumitru 

StŁniloae, prin teologia sa cuprinzŁtoare poate oferi repere semnificative 

pe calea dialogului dintre teologie ĸi ĸtiinŞŁ. O sŁ mŁ opresc ´n materialul 

de faŞŁ la douŁ aspecte sugestive din teologia PŁrintelui Dumitru 

StŁniloae, care pot fi corelative unor rezultate din cercetarea ĸtiinŞificŁ 

actualŁ, contur©ndu-se astfel posibilitatea unui dialog ´ntre teologie ĸi 

ĸtiinŞŁ. Este vorba de relaŞia internŁ dintre natural ĸi supranatural, 

respectiv despre reciprocitatea dinamicŁ dintre raŞionalitatea lumii ĸi 

raŞiunea omului. 

 

1. RelaŞia dintre RevelaŞia naturalŁ ĸi cea supranaturalŁ 

 

ķtiinŞa contemporanŁ, prin diferite cercetŁri evidenŞiazŁ faptul cŁ 

realitatea lumii nu se epuizeazŁ ´ntr-o materie grosierŁ, cŁ structura 

profundŁ a lumii nu poate fi explicitatŁ exclusiv prin experiment empiric. 

Ċn mod special, cercetŁrile din fizica cuanticŁ au permis intuirea unei 

realitŁŞi mai profunde dec©t cea perceptibilŁ prin experiment empiric. 

Prin implicaŞiile cercetŁrilor din fizica cuanticŁ,  este posibilŁ 

relaŞionarea fizicii cu metafizica ´ntr-un efort de cunoaĸtere care 
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recupereazŁ valenŞele g©ndirii simbolice specifice pentru cunoaĸterea 

tradiŞionalŁ. 

Ċn acest sens, Max Planck recunoĸtea: ĂCercetarea ĸtiinŞificŁ ne 

ajutŁ sŁ conĸtientizŁm faptul cŁ lumea fenomenologicŁ nu constituie 

dec©t o aproximare, un model mai mult sau mai puŞin al unei realitŁŞi mai 

ad©nci dec©t cea observabilŁ. Deĸi ĸtiinŞele naturale se bazeazŁ pe 

experimentul empiric ĸi utilizeazŁ impresiile senzoriale, cercetarea de azi 

ne ajutŁ sŁ recunoaĸtem existenŞa unei realitŁŞi metafizice ´n orizontul 

experimentului empiric. MulŞi savanŞi s-ar putea considera ofensaŞi de 

aceastŁ idee ĸi ar avea mari rezerve ´n a o admite. Vor riposta spun©nd cŁ 

´n ĸtiinŞele exacte toate mŁsurŁtorile ĸi toate noŞiunile se raporteazŁ la 

percepŞiile date de simŞurile noastre. Ċn ultimŁ analizŁ, rezultatele 

ĸtiinŞifice se aplicŁ la lumea fenomenologicŁ ĸi la acceptarea altei realitŁŞi 

în spatele fenomenelor respective, care se dovedeĸte a fi nelegitimŁ sau 

superfluŁ din punct de vedere ĸtiinŞific, deoarece realitatea metafizicŁ 

scapŁ oricŁrui control empiric. Noi vom rŁspunde la aceste obiecŞii, 

spun©nd cŁ realitatea metafizicŁ nu trebuie ´nŞeleasŁ ´n mod spaŞial, ca 

situându-se în spatele lumii naturale. Realitatea metafizicŁ nu se 

localizeazŁ ´n spatele experienŞei empirice, ci se situeazŁ chiar ´n ad©ncul 

ei, structurând-o ĸi determin©nd-o pe aceasta. Tot ceea ce vrem sŁ 

spunem este cŁ lumea sensibilŁ nu este singura care existŁ, ci mai existŁ 

ĸi o altŁ realitate superioarŁ, inaccesibilŁ experimentului empiric, dar pe 

care ĸtiinŞa o intuieĸte ĸi o recunoaĸte. Cunoaĸterea ĸtiinŞificŁ a lumii ´l 

pune pe savant sŁ cerceteze ĸi sŁ descopere aceste structuri ad©nci ale 

existenŞeiò323.  

AceastŁ legŁturŁ ´ntre fizicŁ ĸi metafizicŁ, recunoscutŁ ´n cadrul 

cercetŁrilor din fizica actualŁ, poate fi o interfaŞŁ ´n dialogul dintre 

teologie ĸi ĸtiinŞŁ. Ċn aceastŁ perspectivŁ ar putea fi valorificatŁ relaŞia 

internŁ dintre natural ĸi supranatural existentŁ ´n TradiŞia ortodoxŁ ĸi 

afirmatŁ sugestiv ´n teologia PŁrintelui Dumitru StŁniloae. TradiŞia 

ortodoxŁ nu face o separaŞie ´ntre RevelaŞia naturalŁ ĸi supranaturalŁ. Nu 

existŁ un natural pur, deoarece naturalul este fundamentat ĸi structurat de 

supranatural. 

 Sub influenŞa unei viziuni dualiste s-a promovat o teologie 

exclusivistŁ care favoriza o percepŞie separatistŁ ĸi fragmentarŁ a 

RevelaŞiei. Se poate vorbi totuĸi de o RevelaŞie naturalŁ ĸi una 

supranaturalŁ deoarece RevelaŞia supranaturalŁ pune ´n luminŁ mai clarŁ 

ĸi expliciteazŁ RevelaŞia naturalŁ. Pe de o parte omul ĸi cosmosul sunt 

                                                           
323 Max Planck, Lôimage du monde dans la physique moderne, Ed. Gonthier, Zurich, 

1949, p. 174. 
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realitŁŞi ale lumii naturale, deci sunt componente ale RevelaŞiei naturale. 

Pe de altŁ parte, at©t raŞionalitatea cosmosului c©t ĸi raŞiunea omului sunt 

determinate ĸi recapitulate de RaŞiunea supremŁ, Logosul Hristos care e 

Arhetipul ĸi Telosul ´ntregii creaŞii. 

PŁrintele Dumitru StŁniloae ´ncepe Teologia DogmaticŁ 

OrtodoxŁ cu urmŁtoarele afirmaŞii: ĂBiserica OrtodoxŁ nu face o 

separaŞie ´ntre revelaŞia naturalŁ ĸi cea supranaturalŁ. RevelaŞia naturalŁ e 

cunoscutŁ ĸi ´nŞeleasŁ deplin ´n lumina RevelaŞiei supranaturale...Cele 

douŁ RevelaŞii nu sunt despŁrŞite: RevelaŞia supranaturalŁ se desfŁĸoarŁ ĸi 

´ĸi produce roadele ´n cadrul celei naturale, ca un fel de ieĸire mai 

accentuatŁ ´n relief a lucrŁrii lui Dumnezeu, de conducere a lumii fizice 

ĸi istorice spre Şinta care a fost creatŁ... Ca atare, RevelaŞia supranaturalŁ 

pune doar ´n luminŁ mai clarŁ ´nsŁĸi revelaŞia naturalŁò324. 

Sensurile existenŞei naturale oric©t de evidente ar fi nu se impun 

printr-o metodologie de tip pozitivist, instrumentale care sŁ identifice 

empiric ĸi eventual sŁ mŁsoare aceste sensuri. Acceptarea sensurilor 

lumii presupune o ´nŞelegere superioarŁ care implicŁ realitatea credinŞei. 

RevelaŞia supranaturalŁ reprezintŁ o readucere a naturii umane la starea 

ei adevŁratŁ, d©ndu-i ´n acelaĸi timp putere pentru a ajunge la Şinta finalŁ, 

spre care aspirŁ ´n mod firesc. Astfel, RevelaŞia supranaturalŁ aratŁ ĸi 

´mplineĸte adevŁrata identitate a RevelaŞiei naturale. 

 Nu existŁ o ierarhizare formalŁ ĸi artificialŁ a RevelaŞiei, ´nsŁ 

dupŁ cŁderea ´n pŁcat, revelaŞia supranaturalŁ restabileĸte adevŁrata 

condiŞie a omului ĸi a lumii. Sf©ntul Maxim MŁrturisitorul aratŁ cŁ 

RevelaŞia naturalŁ are aceeaĸi valoare cu RevelaŞia supranaturalŁ, dar 

precizeazŁ cŁ acest lucru este valabil pentru sfinŞi. Pentru ei, legea scrisŁ 

nu e dec©t legea naturalŁ vŁzutŁ ´n tipurile personale ale celor ce au 

împlinit-o, iar legea naturalŁ nu e dec©t legea scrisŁ vŁzutŁ ´n sensurile ei 

duhovniceĸti, dincolo de aceste tipuri. Ambele sunt una c©nd sunt trŁite 

duhovniceĸte, conduc©nd spre acelaĸi Hristos ĸi spre harul vieŞii veĸnice. 

ExistŁ o convergenŞŁ ´ntre RevelaŞia naturalŁ ĸi cea supranaturalŁ. 

Dumnezeu vorbeĸte at©t prin mŁreŞia naturii, c©t ĸi istoria m©ntuirii. 

(Psalmul 18, 1-4; Iov 33, 14-26). ĊnsŁ RevelaŞia supranaturalŁ precizeazŁ 

Şinta revelaŞiei naturale ĸi modalitŁŞile de realizare a ei. Creĸtinii observŁ 

´n lumina RevelaŞiei supranaturale, cum Dumnezeu ´i conduce prin 

lucruri, ´mprejurŁri bune sau rele din viaŞa lor, prin conĸtiinŞa proprie sau 

prin ideile lor, la o tot mai ad©ncŁ ĸi vie comuniune cu El. AceastŁ 

comuniune se realizeazŁ deplin ´n Hristos ´ntruc©t ´n El se ´mplinesc 

                                                           
324 Pr. Dumitru StŁniloae, Teologia dogmaticŁ ortodoxŁ, vol. 1, Ed. IBMBOR, 

Bucureĸti, 1996, p. 11. 
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toate sensurile creaŞiei, Hristos fiind temelia adevŁratei uniri ´ntre 

Dumnezeu ĸi om. 

 Ċn cadrul RevelaŞiei supranaturale caracterul personal al lui 

Dumnezeu este evidenŞiat mai sugestiv ĸi se insistŁ cŁ legŁtura dintre 

Dumnezeu ĸi om se fundamenteazŁ pe relaŞiile interpersonale. Ad©ncirea 

relaŞiei personale cu Dumnezeu ĸi conĸtientizarea existenŞei lui 

Dumnezeu ca o comuniune desŁv©rĸitŁ ´ntre Persoanele dumnezeieĸti 

conduce la o mai autenticŁ trŁire a relaŞiilor interumane. 

RelaŞia internŁ dintre RevelaŞia naturalŁ ĸi cea supranaturalŁ aratŁ 

cŁ ´ntreaga creaŞie (cosmos ĸi om) este adusŁ la existenŞŁ, susŞinutŁ ĸi 

´mplinitŁ prin acelaĸi unic Dumnezeu. Ċncercarea de a explica realitatea 

lumii ĸi a omului, excluz©ndu-L pe Dumnezeu reprezintŁ o mare 

amŁgire. ĂDetaĸarea de Dumnezeu a naturii prin care El vorbeĸte ĸi 

lucreazŁ, sau vorbeĸte lucr©nd ĸi lucreazŁ vorbind, a dus uĸor la felurite 

concepŞii care au voit sŁ explice lumea exclusiv pe baza unei realitŁŞi 

imanente. Dar RevelaŞia naturalŁ e nedespŁrŞitŁ de cea supranaturalŁ ĸi 

credinciosul se simte ĸi prin ea într-o legŁturŁ imediatŁ cu Dumnezeu... 

Dumnezeu vorbeĸte ĸi lucreazŁ continuu prin lucrurile create ĸi c©rmuite, 

prin crearea de ´mprejurŁri mereu noi, prin care cheamŁ pe fiecare om la 

un dialog cu El ĸi cu semenii sŁi. Lucrurile ĸi ´mprejurŁrile acestea sunt 

tot atâtea gânduri manifestate ale lui Dumnezeu, deci tot atâtea cuvinte 

plasticizate... Prin toate, Dumnezeu ne conduce, ca printr-un dialog 

continuu, spre desŁv©rĸirea noastrŁ, deschiz©ndu-ne perspectiva spre 

´mplinirea sensului existenŞei noastre în comuniunea cu Dumnezeu cel 

infinitò325. 

Pentru Sf©ntul Maxim contemplarea lui Dumnezeu ´n creaŞie este 

o treaptŁ premergŁtoare a contemplŁrii Lui nemijlocite. ĊnsŁ cunoaĸterea 

lui Dumnezeu prin naturŁ nu are o valoare trecŁtoare, deoarece raŞiunile 

dumnezeieĸti ale lumii rŁm©n pentru toatŁ veĸnicia. RaŞiunile lucrurilor 

din lume, departe de a deveni de prisos dupŁ vederea descoperitŁ a lui 

Dumnezeu, ne vor ajuta sŁ ad©ncim mai bine fecunditatea RaŞiunii 

divine. Sf©ntul Maxim scrie: ĂCel ce s-a ridicat de la pŁrerea mincinoasŁ 

despre lucruri a jertfit formele cele vŁzute, ĸi, m©nc©nd raŞiunile 

nevŁzute, a dob©ndit contemplaŞia naturalŁ, cea ´n duhò. Lumea este un 

pedagog spre Hristos. 

RelaŞia dintre natural ĸi supranatural exprimŁ faptul cŁ prin lume 

omul se ´nalŞŁ cŁtre Dumnezeu. Ċn aceastŁ perspectivŁ raŞiunea nu este 

anulatŁ ci transfiguratŁ. ĂExistenŞa lumii ´nsŁĸi ca drum spre Dumnezeu e 

                                                           
325 Ibidem, p. 26. 



102 

o dovadŁ cŁ suprema cunoaĸtere de Dumnezeu nu e un act iraŞional, ci 

supraraŞional, adicŁ nu se realizeazŁ prin renunŞarea prematurŁ la raŞiune, 

printr-un salt direct ´n afara raŞiunii, ci prin depŁĸirea raŞiunii, la un nivel 

care nu o desfiinŞeazŁ, ci o implicŁ, dupŁ exercitarea cea mai deplinŁ a 

puterilor ei. Noi ne ridicŁm la o cunoaĸtere supraraŞionalŁ de Dumnezeu, 

dar nu antiraŞionalŁ, dupŁ ce prin ´nsŁĸi raŞiunea noastrŁ exercitatŁ la 

maximum ´nŞelegem cŁ domeniul ´n care am pŁtruns depŁĸeĸte puterile 

limitat raŞionale ale noastre, printr-un plus de luminŁ, nu printr-un minus. 

Pe culmile cunoaĸterii lui Dumnezeu sesizŁm prea multe sensuri ĸi ´ntr-o 

formŁ prea luminoasŁ, iar nu prea puŞin pentru pretenŞiile raŞiunii. Acesta 

e faptul care ne opreĸte sŁ pretindem cŁ aceastŁ abundenŞŁ ´ĸi are izvorul 

numai ´n raŞiunea noastrŁ. Ea ´ĸi are izvorul ĸi ´ntr-o supraraŞiune care 

´nalŞŁ raŞiunea noastrŁ mai presus de puterile ei, fŁrŁ sŁ o anuleze. Dar 

pentru a ajunge la aceastŁ prea multŁ inteligibilitate, trebuie sŁ fi ajuns a 

ne cunoaĸte limitele de sus ale puterii noastre de ´nŞelegereò326. 

Pentru a evidenŞia ĸi mai mult superioritatea persoanei ´n faŞa 

naturii, Dumnezeu se face cunoscut pe Sine ´n RevelaŞia supranaturalŁ ĸi 

prin acte supranaturale care nu pot fi identificate cu fenomene ale naturii. 

Dar niciodatŁ un act supranatural nu desfiinŞeazŁ naturalul, ci ´l 

transfigureazŁ. Istoria m©ntuirii este marcatŁ de numeroase acte 

supranaturale, dar acestea aratŁ doar menirea finalŁ a creaŞiei: aceea de a 

fi transfiguratŁ ´n Hristos. 

 At©t prin perioadele noi ce le inaugureazŁ, c©t ĸi prin 

perspectivele ce le deschid spre Şinta finalŁ, actele RevelaŞiei 

supranaturale ĸi cuvintele care le explicŁ au un caracter profetic. Hristos 

´mplineĸte RevelaŞia supranaturalŁ (Evrei 1, 1), dar aceasta nu ´nseamnŁ 

o ´nŞelegere staticŁ a revelaŞiei, deoarece fiecare dintre noi suntem 

implicaŞi ´n istoria m©ntuirii, fiind chemaŞi sŁ ne asumŁm roadele 

biruinŞei lui Hristos asupra pŁcatului ĸi a morŞii. Ċn acest sens avem o 

dinamicŁ a RevelaŞiei, dar nu ´n sensul cŁ ar exista ceva superior lui 

Hristos. 

Dinamica RevelaŞiei este datŁ de unirea tot mai deplinŁ cu Hristos 

în Duhul Sfânt într-o perspectivŁ eshatologicŁ. De asemenea dinamismul 

mai este asigurat de caracterul personal al lui Dumnezeu ĸi de pŁstrarea 

distincŞiilor personale ´n unirea dintre Dumnezeu ĸi om. PŁrintele 

StŁniloae afirmŁ: ĂHristos prezintŁ ultima etapŁ a RevelaŞiei 

supranaturale ĸi ´mplinirea planului ei. Din El iradiazŁ forŞa ´mplinirii 

acestui plan cu ´ntreaga creaŞie ĸi cu tot universul. De aceea perioada de 
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dupŁ Hristos este ultima etapŁ a istoriei m©ntuirii. Istoria ´n întregimea ei 

este rŁstimpul ´naintŁrii ´n realizarea acestui plan, dar desŁv©rĸirea 

acestei împliniri se face dincolo de istorie, în veacul viitor. Astfel Hristos 

reprezintŁ culmea RevelaŞiei supranaturale ĸi deplina confirmare ĸi 

clarificare a sensului existenŞei noastre prin ´mplinirea acestei existenŞe ´n 

El, ´n care se realizeazŁ unirea maximŁ a noastrŁ cu Dumnezeu ĸi, prin 

aceasta desŁv©rĸirea noastrŁ. Dar odatŁ cu aceasta se aratŁ cŁ absolutul 

spre care aspirŁm nu are un caracter impersonal, ci e PersoanŁ. Iar noi 

intr©nd ´n comuniune maximŁ cu Absolutul ca persoanŁ ne ´mpŁrtŁĸim ĸi 

noi de absolut. Ċntruparea lui Dumnezeu ca om duce la desŁv©rĸire 

absoluta aspiraŞie a noastrŁ prin participare. De aceea  dincolo de 

´ntruparea ĸi ´nvierea Fiului lui Dumnezeu ca om nu mai pot fi alte acte  

esenŞial noi ale RevelaŞiei supranaturale. Istoria m©ntuirii are acum rostul 

sŁ dea celor ce cred ocazia de a se face capabili pentru participarea 

deplinŁ la Absolutul personal, ´mpreunŁ cu Hristos sau ´n Hristosò327.   

Dinamica ĸi actualizarea RevelaŞiei nu ´nseamnŁ renunŞarea la 

actele constitutive ale creĸtinismului, la limbajul specific experienŞei 

eclesiale. Actualizarea RevelaŞiei nu presupune o acomodare la 

exigenŞele logicii lumii, la teoriile unei epoci sau alta. Inclusiv, din 

perspectiva articulŁrii unui dialog onest ĸi constructiv ´ntre teologie ĸi 

ĸtiinŞŁ este esenŞialŁ asumarea conĸtiinŞei eclesiale conform cŁreia 

teologia se fundamenteazŁ pe RevelaŞie. ExigenŞele logicii dialogului nu 

                                                           
327 Idem, Teologia dogmaticŁ ortodoxŁ, vol. 1, p. 31. Teologia ca reflexie a credinŞei 

moĸtenite ĸi trŁite ´n cadrul RevelaŞiei are o responsabilitate eclesialŁ. PŁrintele 

StŁniloae aratŁ cŁ o teologie autenticŁ dezvoltatŁ ´n str©nsŁ legŁturŁ cu viaŞa Bisericii 

trebuie sŁ rŁm©nŁ fidelŁ RevelaŞiei, sŁ rŁspundŁ nevoilor concrete ĸi prezente ale 

credincioĸilor din orice epocŁ, sŁ fie deschisŁ eshatologic spre viitor. Dinamica 

RevelaŞiei nu ´nseamnŁ modificarea conŞinutului ei ´mplinit ´n Hristos, ci actualizarea 

RevelaŞiei ´mpŁrtŁĸite ´n Hristos prin Duhul Sf©nt de fiecare credincios ´n viaŞa 

Bisericii. Astfel este asumatŁ dimensiunea eshatologicŁ a RevelaŞiei ĸi a teologiei. 

ĂTeologia trebuie sŁ fie ca Biserica, apostolicŁ, contemporanŁ cu fiecare epocŁ ĸi 

profetic-eshatologicŁ. Dar ea nu trebuie sŁ se rupŁ de BisericŁ ´n progresul ei, ci sŁ 

´nainteze cu Biserica, care este condusŁ ´nainte spre ĊmpŁrŁŞia cerului. Ea trebuie sŁ fie 

apostolicŁ, pentru cŁ trebuie sŁ fie necontenit o mŁrturie despre Hristos, RevelaŞia 

definitivŁ. Ea trebuie sŁ fie ´n acelaĸi timp eshatologicŁ, pentru cŁ ´n Hristos ĸi ´n 

predica apostolicŁ se cuprinde ĸi eshatologicul. Dar ea nu trebuie sŁ fie profeticŁ ´n 

sensul cŁ ar prezice o treaptŁ viitoare mai ´naltŁ dec©t cea a RevelaŞiei ´n Hristos, ci ´n 

sensul cŁ schiŞeazŁ paĸi viitori ´n descoperirea comorilor ascunse ´n Hristos. Ea poate fi 

profeticŁ explic©nd pe Hristos cel ´nviat, dar nu promiŞ©nd o treaptŁ viitoare dincolo de 

Hristos. Acest caracter poate fi numit profetic-eshatologic, ĸi nu profetic pur ĸi simplu, 

pentru faptul cŁ nu profeŞeĸte altceva dec©t un viitor dat ´n Hristos, de care ne vom 

´mpŁrtŁĸi ĸi noiò (Ibidem, p.75). 
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presupun o adaptare a RevelaŞiei la capacitatea de ´nŞelegere umanŁ, 

doveditŁ adesea ca fiind neputincioasŁ ´n faŞa tainei lumii ĸi a omului. 

Faptul cŁ RevelaŞia este completŁ ĸi definitivŁ ´n Hristos nu 

presupune o viziune staticŁ. Fiecare este chemat sŁ se ´mpŁrtŁĸeascŁ ´n 

mod continuu de actele ĸi puterea duhovniceascŁ a RevelaŞiei. ĂRevelaŞia 

completŁ s-a realizat într-un anumit sens prin actele ´ntrupŁrii, rŁstignirii, 

´nvierii, ´nŁlŞŁrii lui Hristos ĸi cobor©rii Duhului SŁu ´n lume. Noi facem 

actualŁ aceastŁ RevelaŞie ´n Hristos care e totodatŁ starea lui Hristos-

Omul realizatŁ prin actele amintite ale RevelaŞiei. Ċn aceasta se aratŁ cŁ 

RevelaŞia nu este numai o simplŁ comunicare de ´nvŁŞŁturi, ci o stare 

continuŁ, nouŁ a omului, prin apropierea de Dumnezeu. RevelaŞia ´n 

Hristos e o stare nouŁ a umanitŁŞii asumate de Fiul lui Dumnezeu, iar 

RevelaŞia vieŞii viitoare e o stare asemŁnŁtoare cu cea a lui Hristos-Omul 

´n toŞi cei ce vor crede. Prin aceasta se aratŁ cŁ RevelaŞia creĸtinŁ e datŁ 

într-o persoanŁ, ´n persoana divino-umanŁ a lui Hristos, cŁ e efectul 

actelor Fiului lui Dumnezeu de ´ntrupare ´n om, de rŁstignire, ´nviere ĸi 

´nŁlŞare ca om, de trimitere a Duhului sŁu ´n lume. Creĸtinism fŁrŁ 

RevelaŞia astfel ´nŞeleasŁ nu poate fi. O adaptare a creĸtinismului la lume, 

prin respingerea acestor acte ale lui Hristos, actele esenŞiale ale 

RevelaŞiei creĸtine, echivaleazŁ cu o pŁrŁsire a creĸtinismului. Un limbaj 

teologic care, ´n dorinŞa de a adapta creĸtinismul, n-ar mai exprima 

conŞinutul acestor acte ale RevelaŞiei, n-ar mai fi limbaj teologic 

creĸtinò328.  

 

 

2. Reciprocitatea dinamicŁ dintre om ĸi cosmos, dintre 

raŞionalitatea lumii ĸi raŞiunea umanŁ 

 

Ċn cosmologia contemporanŁ este evidenŞiatŁ legŁtura str©nsŁ 

´ntre om ĸi lume, faptul cŁ universul este pentru om. Este formulat 

principiul antropic prin care se precizeazŁ cŁ variantele cosmologice nu 

au valori arbitrare ĸi cŁ universul este ´n aĸa fel ´nc©t sŁ permitŁ existenŞa 

observatorului uman. Principiul antropic este unul al complexitŁŞii ĸi 

coerenŞei. El dezvŁluie coerenŞa ´ntregii lumi, ´n care at©t omul c©t ĸi 

cosmosul sunt realitŁŞi asumate ´mpreunŁ. 

Principiul antropic oferŁ coerenŞŁ ĸi unitate complexitŁŞii realitŁŞii, 

care integreazŁ at©t existenŞa universului, c©t ĸi a omului. ĂUniversul 

poate fi numit antropic deoarece acest fenomen unificat ĸi complex care 

                                                           
328 Idem, RevelaŞia prin acte, cuvinte ĸi imagini în volumul Teologia icoanei, Ed. 

Anastasia, Bucureĸti, 2005, pp. 18-19. 
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este omul ´ntemeiazŁ coerenŞa ĸtiinŞelor pe care le deŞine. Cosmologia 

fizicŁ a universului ĸi fizica microparticulelor nu pot fi unificate dec©t 

plec©nd de la un centru de perspectivŁ care sŁ facŁ faŞŁ complexitŁŞii. 

Cheia unificŁrii relativitŁŞii generalizate ĸi a mecanicii cuantice se 

situeazŁ ´n centrul unei ĸtiinŞe mai complexe. Universul antropic este o 

manierŁ de a exprima coerenŞa cosmosului. Omul este un centru de 

complexitate, iar fundamentul ultim al ĸtiinŞelor ĸi unitatea maximalŁ a 

lumii se prezintŁ, travers©nd complexitatea umanŁò329. 

Perspectiva teologicŁ depŁĸeĸte implicaŞiile principiului antropic, 

´ntruc©t temeiul ĸi sensul creaŞiei nu ´l constituie complexitatea umanitŁŞii 

ca eveniment fondator în istoria cosmosului, ci Logosul Creator ĸi 

M©ntuitor al ´ntregii creaŞii: Iisus Hristos. TradiŞia ortodoxŁ subliniazŁ 

reciprocitatea dintre om ĸi cosmos, care se ´ntemeiazŁ ĸi se ´mplineĸte 

prin Hristos. O interpretare teologicŁ a principiului antropic aratŁ cŁ 

legŁtura dintre perspectiva teologicŁ ĸi cea ĸtiinŞificŁ, plec©nd de la 

principiul antropic nu se epuizeazŁ ´n graniŞele ordinii exclusiv naturale: 

ĂLegŁtura teologicŁ dintre univers ĸi umanitatea ca eveniment nu este 

´n ´ntregime naturalŁ. C©nd vorbim de planul de m©ntuire al umanitŁŞii, 

noi ne asumŁm faptul cŁ acest plan este ´ntrupat ´n scopul creaŞiei 

contingente [...] Provocarea ĸtiinŞei este de a identifica prezenŞa 

contingenŞei ´n teoria ĸtiinŞificŁ ĸi care nu poate fi explicatŁ ´n ´ntregime 

de ĸtiinŞŁ. Mai departe, metodologia teologicŁ poate sŁ ofere un demers 

care sŁ intre ´n dialog cu ĸtiinŞa [...] PrezenŞa fenomenului uman ´n 

univers, analizat în contextul argumentelor antropice din cosmologie, 

este ´n esenŞŁ contingent ĸi finit, el put©nd fi explicat doar prin apelul la 

teologia creaŞiei. AserŞiunile despre forma slabŁ sau tare a principiului 

antropic pot fi interpretate ca indicaŞii a contingenŞei fundamentale 

prezente ´n teoriile cosmologice, deschisŁ spre o mai deplinŁ ´nŞelegere 

din perspectiva teologieiò330.  

RelaŞia dintre om ĸi cosmos, dintre raŞionalitatea lumii ĸi raŞiunea 

umanŁ sunt coordonate semnificative ale TradiŞiei ortodoxe ĸi foarte bine 

exprimate ´n teologia PŁrintelui Dumitru StŁniloae. Aprofundarea acestei 

reciprocitŁŞi dinamice dintre raŞionalitatea lumii ĸi raŞiunea omului ar 

putea contribui la articularea unui dialog ´ntre teologie ĸi ĸtiinŞŁ. 

Inteligibilitatea universului ĸi posibilitatea ca lumea sŁ fie 

cunoscutŁ sunt lipsite de sens ´n absenŞa raŞiunii umane. Numai omul, ca 

                                                           
329 Jaques Demaret, Dominique Lambert Le principe anthropique, Ed. Armand Colin, 

Paris, 1994, p. 258. 
330 Alexei Nesteruk, Light from the East. Theology, Science and the Eastern Orthodox 

Tradition, Ed. Fortress Press, Minneapolis, 2003, pp. 207-208. 
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subiect cunoscŁtor, conĸtient de propria raŞiune, poate prin contemplarea 

raŞionalitŁŞii dumnezeieĸti a cosmosului sŁ se ridice la RaŞiunea veĸnicŁ 

ĸi adevŁratŁ, Hristos. ExistŁ o interdependenŞŁ ´ntre Dumnezeu-om-lume 

ĸi omul ´ĸi ad©nceĸte conĸtiinŞa propriei identitŁŞi numai ´n mŁsura ´n care 

´ĸi asumŁ ´n mod adecvat raŞionalitatea lumii, dar rolul de subiect ´l are 

omul. Lumea este chematŁ sŁ fie transfiguratŁ prin sfinŞirea omului ĸi nu 

invers, omul sŁ-ĸi diminueze personalitatea prin contopirea cu indefinitul 

naturii. Ċn felul acesta omul ´ĸi lucreazŁ autentic  adevŁrata raŞiune, 

intr©nd ´n comuniune de viaŞŁ cu Persoana infinitŁ. 

RaŞionalitatea lumii este valorificatŁ pozitiv de om, exist©nd o 

reciprocitate ´ntre raŞiunile lucrurilor ĸi raŞiunea umanŁ. PŁrintele 

StŁniloae afirmŁ: ĂFiind singura fiinŞŁ din lume conĸtientŁ de sine, noi 

suntem totodatŁ conĸtiinŞa lumii ĸi factorul de valorificare a raŞionalitŁŞii 

lumii ĸi de prelucrare conĸtientŁ a ei ´n favoarea noastrŁ... Noi nu putem 

fi conĸtienŞi de noi ´nĸine fŁrŁ a fi conĸtienŞi de lume ĸi de lucrurile din 

ea. Cu c©t cunoaĸtem mai bine lumea, sau suntem mai conĸtienŞi de ea, 

cu at©t suntem mai conĸtienŞi de noi ´nĸine... RaŞiunile lucrurilor ´ĸi 

descoperŁ lumina lor ´n raŞiunea ĸi prin acŞiunea raŞionalŁ ĸi conĸtientŁ a 

omului. RaŞiunea noastrŁ de asemenea ´ĸi descoperŁ tot mai bogat puterea 

ĸi ad©ncimea ei prin descoperirea raŞiunilor lucrurilor. Dar ´n aceastŁ 

influenŞŁ reciprocŁ, raŞiunea umanŁ este cea care are rolul de subiect... 

Faptul cŁ lumea se lumineazŁ ´n om ĸi pentru om ĸi prin om, aratŁ cŁ 

lumea e pentru om, nu omul pentru lume; dar faptul cŁ omul ´nsuĸi 

lumin©nd lumea se lumineazŁ pe sine pentru sine prin lume, aratŁ cŁ ĸi 

lumea e necesarŁ pentru om. Lumea e fŁcutŁ pentru a fi umanizatŁ, nu 

omul pentru a fi asimilat lumii, naturiiò331.   

AbsenŞa RevelaŞiei produce o gravŁ lipsŁ de sens autentic ´n 

existenŞa noastrŁ. Omul este o fiinŞŁ ´nsetatŁ dupŁ sens ĸi el t©njeĸte dupŁ 

identificarea ĸi ´ndeplinirea sensului ultim, absolut. Ċn orice lucru, cât de 

                                                           
331 Pr. Dumitru StŁniloae, Teologia dogmaticŁ ortodoxŁ, vol. 1, pp. 12-13. Sensul 

raŞionalitŁŞii naturii este desluĸit prin raŞiunea umanŁ. ĂNumai ´n om raŞionalitatea de 

indefinite virtualitŁŞi ale naturii capŁtŁ un sens, un rost, sau ajunge tot mai deplin la 

´mplinirea ei. Numai omul, ca fiinŞŁ conĸtient raŞionalŁ care cunoaĸte din ce ´n ce mai 

bine raŞionalitatea naturii ĸi sensurile ei, devine prin ea el ´nsuĸi mai raŞional, sau ´ĸi 

actualizeazŁ din ce ´n ce mai mult raŞiunea lui. Descoperind ĸi pun©nd ´n valoare 

raŞionalitatea multiplu suprapusŁ a lumii, ´n mod liber, ´mpreunŁ cu semenii sŁi pentru 

´nŞelegerea sensurilor ei inepuizabile, sporeĸte ´n comuniune cu aceĸtia; iar acest lucru e 

o sursŁ de cunoaĸtere a altor sensuri mereu mai ´nalte. Ċn cunoaĸterea raŞionalitŁŞii 

naturii prin raŞiunea sa, omul ´ĸi descoperŁ responsabilitatea sa faŞŁ de ea, faŞŁ de semeni 

ĸi de Dumnezeu; ĸi dezvoltarea acestei responsabilitŁŞi echivaleazŁ cu descoperirea 

cresc©ndŁ a sensurilor lumii ĸi ale existenŞei umaneò (Ibidem, p. 238). 
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mic se cautŁ un sens, cu at©t mai mult atunci c©nd e vorba de realitŁŞi 

mult mai cuprinzŁtoare existŁ o ierarhie a sensurilor ĸi RevelaŞia 

rŁspunde nevoii ultime de sens sŁdite ´n om, ´ntruc©t depŁĸeĸte graniŞele 

str©mte ĸi perisabile ale lumii dominate de pŁcat ĸi moarte.  

Prin  deschiderea ´n faŞa veĸniciei, RevelaŞia rŁspunde ad©nc 

necesitŁŞii de sens, d©nd consistenŞŁ fiecŁrui act, oric©t de minor ar fi ĸi 

plasându-l ´n perspectiva veĸniciei. Omul nu poate suporta sŁ trŁiascŁ 

fŁrŁ o conĸtiinŞŁ a sensurilor ĸi fŁrŁ o ´ncercare de  ´mplinire a lor, 

´ntruc©t ele culmineazŁ ´ntr-un sens final ce depŁĸeĸte moartea. 

Contestarea constantŁ a sensurilor ĸi refuzul RevelaŞiei conduce la 

nihilism, la o existenŞŁ nefericitŁ ĸi mutilatŁ. 

Fiind deschis cŁtre sensuri superioare, omul ridicŁ odatŁ cu el ĸi 

lumea spre un alt plan de existenŞŁ care depŁĸeĸte monotonia ĸi 

relativitatea ordinii imanente. Ċn aceastŁ perspectivŁ, naturalul este 

deschis spre supranatural ĸi se ´mplineĸte doar ´n planul veĸniciei unde 

existenŞa se poate dezvolta la infinit, ´ntr-o nesf©rĸitŁ noutate, care este ´n 

acelaĸi timp o continuŁ plenitudine. Ierarhia sensurilor nu aparŞine 

exclusiv lumii imanente. 

 Prin aspiraŞiile existente ´n om, ordinea sensurilor nu e produsul 

psihicului uman. AceastŁ ordine se ´mplineĸte doar prin lucrarea legŁturii 

indisolubile existente ´ntre Persoana supremŁ ĸi persoana umanŁ. 

Ċmplinirea persoanei umane are loc ´n comuniunea liberŁ ĸi conĸtientŁ cu 

infinita bogŁŞie spiritualŁ a Persoanei supreme. Astfel RevelaŞia, departe 

de a atenta la libertatea omului, dimpotrivŁ, o ´mplineĸte ĸi ´i descoperŁ 

adevŁrata naturŁ. 

RaŞionalitatea lumii ĸi raŞiunea omului nu pot fi expresii ale unei 

realitŁŞi absurde. At©t sensul raŞionalitŁŞii lumii c©t ĸi cel al raŞiunii 

umane se împlinesc în taina Persoanei supreme, Logosul Hristos care 

structureazŁ ĸi ´mplineĸte ´ntreaga creaŞie. ĂRaŞionalitatea universului nu 

poate fi absurdŁ. Dar ea ´ĸi capŁtŁ sensul deplin c©nd e consideratŁ ca 

avându-ĸi izvorul ´ntr-o persoanŁ raŞionalŁ, care se serveĸte de ea pentru 

un dialog etern al iubirii cu alte persoane. Deci raŞionalitatea lumii 

implicŁ pentru ´mplinirea ei existenŞa unui subiect superior... Lumea ca 

obiect e numai mijlocul unui dialog de g©nduri ĸi de fapte iubitoare ´ntre 

Persoana raŞionalŁ supremŁ ĸi persoanele raŞionale umane, ca ĸi ´ntre 

acestea ´nseĸi. Universul poartŁ marca pe care i-o dŁ originea sa ´n 

Persoana creatoare raŞionalŁ ĸi destinaŞia sa de a fi mijlocul unui dialog 

interpersonal dintre acea PersoanŁ ĸi persoanele umane, în vederea 

eternizŁrii lor ´n acea fericire a comuniunii dintre ele. Tot universul 

poartŁ marca unei raŞionalitŁŞi personale destinate eternizŁrii persoanelor 
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umane. Numai ´n participarea eternŁ la infinitatea acestei Persoane 

supreme, fiinŞa noastrŁ socoteĸte cŁ-ĸi va vedea ´mplinit sensulò332.  

RaŞiunile lucrurilor nu pot fi epuizate printr-o cunoaĸtere 

discursivŁ. RaŞiunea analiticŁ cerceteazŁ doar parŞial realitatea 

inepuizabilŁ a raŞionalitŁŞii lumii. Acest caracter inepuizabil derivŁ din 

legŁtura dintre raŞionalitatea lumii, raŞiunea umanŁ ĸi Logosul 

dumnezeiesc. RaŞiunile dumnezeieĸti ale lumii sunt contemplate 

duhovniceĸte printr-o vedere a minŞii despŁtimite ĸi luminate de har. Ċn 

acest tip de cunoaĸtere intuiŞia evidenŞiazŁ o cunoaĸtere mai nemijlocitŁ, 

dincolo de procesul specific cercetŁrii analitice. Inclusiv, ´n domenii de 

v©rf  ale ĸtiinŞei sunt recunoscute limitele interne ale cunoaĸterii analitice. 

Astfel este asumatŁ taina lumii care nu poate fi epuizatŁ printr-o raŞiune 

analiticŁ. 

Crucea raŞiunii analitice este vederea duhovniceascŁ luminatŁ prin 

credinŞŁ. Efortul duhovnicesc pe calea credinŞei nu anuleazŁ potenŞialul 

raŞiunii analitice, ci ´l transfigureazŁ prin intuirea unor sensuri mereu mai 

ad©nci, de necuprins pentru raŞiunea exersatŁ exclusiv analitic. Prin 

contemplarea duhovniceascŁ a raŞionalitŁŞii lumii se dezvoltŁ o 

cunoaĸtere unitarŁ a lumii, prin care se evidenŞiazŁ sensul comun at©t al 

raŞionalitŁŞii naturii c©t ĸi a raŞiunii umane. Acestea se ´mplinesc ´n sensul 

deplin al Logosului Hristos. RaŞiunea analiticŁ cerceteazŁ fragmentar 

lumea ĸi rezultatele cunoaĸterii ei sunt mereu depŁĸite ĸi integrate ´n 

viziuni mai largi. 

Sensul comun ĸi profund al raŞionalitŁŞii ´ntregii creaŞii (cosmos ĸi 

om) este ´mpŁrtŁĸit de cel conĸtient de limitele raŞiunii analitice ĸi angajat 

cu consecvenŞŁ pe calea credinŞei. ĂExistŁ un sens comun inepuizabil al 

lucrurilor, un sens care le leagŁ, un sens de indefinitŁ bogŁŞie spre care 

´nainteazŁ omul. Sensul lor unic este Logosul divin. Ċn El sunt sensurile 

tuturor. Numai Acesta le explicŁ pe toate, numai ´n El omul ´ĸi gŁseĸte 

propriul sens al existenŞei sale. Mai ales cel ce crede sesizeazŁ acest sens 

suprem printr-un act general de intuire... Cel ce crede ´ĸi va descoperi 

sensul sŁu suprem ´n mŁsura apropierii sale de Dumnezeu, în lumina 

                                                           
332 Ibidem, p. 18. Sensul profund al raŞionalitŁŞii lumii se ´mplineĸte ´n taina persoanei. 

ĂSensul fundamental descoperit de noi ´n raŞionalitatea lumii este cŁ ea vine de la 

Persoana supremŁ ĸi este adresatŁ ca unei alte persoane, adicŁ faptul importanŞei  cu 

totul deosebite pe care o acordŁ Dumnezeu persoanei umane. RaŞionalitatea este modul 

inteligibil al unei persoane de a se comunica altei persoane, pentru realizarea ĸi 

dezvoltarea comuniunii ´ntre ele. Persoana e mai mult dec©t raŞionalitatea, prin 

intenŞionalitatea ei fŁrŁ sf©rĸit ´ndreptatŁ spre altul, prin iubirea ei nelimitatŁ. Dar 

acestea nu sunt lipsite de sens. RaŞionalitatea e modul de comunicare al sensurilor 

profunde implicate ´n acesteaò (Ibidem, p. 245). 
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revelŁrii mai depline a lui Dumnezeu. La fel va descoperi sensul oricŁrui 

lucru prin aceasta. Potrivit credinŞei noastre, lumea se lumineazŁ ´n 

relaŞia ei ontologicŁ cu Dumnezeu, care e sensul ei suprem. Lumea e 

deosebitŁ de Dumnezeu, dar nu e despŁrŞitŁ de El nici ´n existenŞa ei, nici 

´n sensul ei. Sensul lumii e implicat ´n sensul lui Dumnezeuò333.  

Din perspectiva TradiŞiei patristice existŁ o interdependenŞŁ ´ntre 

raŞiunea analiticŁ ĸi contemplaŞie. Sesizarea raŞiunilor divine din lucruri 

presupune o contemplare care permite intuirea rapidŁ a sensului 

duhovnicesc al lucrului. Dar contemplarea poate fi rezultatul unui proces 

stŁruitor ´n care raŞiunea analiticŁ este exersatŁ din plin. Contemplarea 

aduce un plus de cunoaĸtere care nu poate fi captat ĸi exprimat prin 

concepte. Puterile de cŁutare ĸi de cercetare ale lucrurilor sunt sŁdite ´n 

firea oamenilor. De aceea este firesc demersul raŞiunii umane de a cerceta 

ĸi de a exprima raŞionalitatea lumii. 

Iluminarea produsŁ prin contemplarea duhovniceascŁ nu apare 

spontan, fŁrŁ nici un angajament al omului pe calea cunoaĸterii raŞionale 

ĸi a vieŞii duhovniceĸti. Omul duhovnicesc pe toate le raporteazŁ la 

Dumnezeu ĸi le g©ndeĸte ´n legŁturŁ cu El. Astfel, el prin contemplaŞie 

transcende raŞiunea analiticŁ, dar fŁrŁ s-o excludŁ. ĂOmul crescut 

duhovniceĸte pe toate le raporteazŁ ´ndatŁ ĸi continuu la Dumnezeu, prin 

toate contemplŁ pe Dumnezeu. Desigur, el nu leapŁdŁ cugetarea 

discursivŁ. Dar aceastŁ operaŞie o face de cele mai multe ori dupŁ ce a 

contemplat într-o clipŁ ´n mod simultan lucrul ĸi relaŞia lui cu Dumnezeu. 

AceastŁ desfŁĸurare ´n componentele sale ĸi aceastŁ demonstraŞie 

raŞionalŁ a unei viziuni fulgerŁtoare directe o duce la r©ndul ei pe aceasta 

ĸi mai departe aĸa cum a pregŁtit-o ĸi mai ´nainte. RaŞionamentul 

discursiv ĸi contemplaŞia fulgerŁtoare nu se exclud, ´ntruc©t ultima a 

crescut ĸi din primul, fiind din nou punct de plecare pentru el. 

                                                           
333 Ibidem, pp. 239-240. Cunoaĸterea raŞiunilor divine din lucruri nu poate fi epuizatŁ ´n 

concepte. Dinamica vieŞii duhovniceĸti presupune un efort constant prin care se intuiesc 

raŞiuni tot mai ad©nci ale lucrurilor cunoscute. ĂRaŞiunile din lucruri nu sunt dec©t 

raŞiunile din Dumnezeu, proiectate ´n oglinda lucrurilor de energiile divine intenŞionate. 

De la raŞiunile oglindite ´n mod imperfect ´n lucruri se deschid pentru noi perspective de 

a urca pe firul energiilor divine p©nŁ la raŞiunile din Dumnezeu. Dar pe acestea 

niciodatŁ nu le putem mŁrgini ´n concepte. EvidenŞa nu poate fi cuprinsŁ niciodatŁ ´n 

marginile conceptelor ĸi ale judecŁŞii raŞionale, pe de o parte, pentru cŁ ´ncŁ nu e destul 

de clarŁ, pe de alta pentru cŁ ea virtual e infinitŁ ĸi-i simŞim ´n toatŁ clipa lipsa de 

hotar... RaŞiuni care pŁreau ´nainte ultimele trimit dupŁ noi progrese ´n viaŞa 

duhovniceascŁ spre raŞiuni tot mai ad©nci. Prin exerciŞiu se ascute tot mai mult puterea 

de observaŞie, de sesizare a sensurilor lucrurilor, a intenŞiilor lui Dumnezeu prin eleò 

(Idem, Spiritualitatea ortodoxŁ,  p. 177). 
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ContemplaŞia este un raŞionament sau o serie de raŞionamente plus un 

element necuprins ´n ele, dar prilejuit de ele, iar raŞionamentele sunt o 

contemplaŞie desfŁĸuratŁ p©nŁ la un punct ´n ceea ce are ea ca sensuri 

posibile de definitò334.   

RaŞionalitatea lumii centratŁ ´n Logosul Hristos indicŁ 

ambivalenŞa lumii. AceastŁ ambivalenŞŁ a lumii a fost evidenŞiatŁ de 

TradiŞia asceticŁ ĸi duhovniceascŁ ancoratŁ ´n viaŞa Bisericii. Pe de o 

parte, prin raŞionalitatea ei dumnezeiascŁ are un sens pozitiv ĸi constituie 

o scarŁ prin care omul urcŁ spre Dumnezeu. AsumatŁ duhovniceĸte, 

lumea devine un mediu transparent, un factor de sporire a comuniunii 

interumane ĸi de asemenea a legŁturii dintre Dumnezeu ĸi om. Ċn aceastŁ 

situaŞie lumea nu se prezintŁ amŁgitor ca av©nd o realitate ´n sine, ci Ċl 

indicŁ pe Dumnezeu ´n calitate de Creator ĸi Proniator al ei.  

Pe de altŁ parte, dacŁ lumea este privitŁ ĸi asumatŁ egoist ĸi 

pŁtimaĸ, devine sursŁ de dezbinare, de potenŞare a orgoliului. Astfel ea 

este opacŁ, bloc©nd accesul omului cŁtre semen ĸi Dumnezeu. Omul este 

chemat sŁ adune lumea ´n el ´nsuĸi, dar nu ca pe o realitate opacŁ, ci ca 

pe una deschisŁ spre transparenŞa dumnezeiascŁ. Doar logica Crucii 

permite asumarea lumii ´n stare de jertfŁ care ne conduce cŁtre 

comuniunea transparentŁ cu Dumnezeu ĸi cu aproapele nostru. Ċn aceastŁ 

logicŁ fiecare lucru ´n parte ĸi lumea ´n general sunt percepute ca daruri 

primite de la Dumnezeu. Lucrul ca dar trimite la DŁruitor, nu ne 

blocheazŁ la el ´nsuĸi. Astfel lucru ĸi lumea devin realitŁŞi transparente 

care ne trimit cŁtre Dumnezeu. 

FŁrŁ sŁ existe o atitudine negativistŁ sau de dispreŞ faŞŁ de lume, 

prin logica Crucii care presupune ´nfr©nare ĸi mŁsurŁ, lumea este asumatŁ 

pozitiv. Ea ´ĸi descoperŁ adevŁrata sa raŞiune de a fi care se ´mplineĸte 

prin transfigurarea ei prin prezenŞa omului duhovnicesc. Lumea 

                                                           
334 Idem, Spiritualitatea ortodoxŁ, pp. 178-179. RaŞiunile lumii recapitulate ´n Logosul 

divin formeazŁ un tot unitar asumat deodatŁ ĸi ´n mod reciproc prin raŞiune ĸi 

contemplaŞie. Pentru TradiŞia patristicŁ Ăraportul dintre raŞiune ĸi contemplaŞie nu este 

unul de excludere, ci ele se ´ntregesc, se condiŞioneazŁ, se nutresc reciproc. Dumnezeu e 

dincolo de raŞiunea discursivŁ, dar nu e lipsit de raŞiune, ci El este RaŞiunea supremŁ, 

RaŞiunea din care pornesc raŞiunile tuturor lucrurilor ĸi raŞiunea noastrŁ, deĸi e mai mult 

dec©t acestea ĸi acestea, mai mult dec©t putem cuprinde vreodatŁ ´n concepte raŞionale. 

DacŁ Dumnezeu e RaŞiunea supremŁ, de ce n-ar fi prezentŁ ´n contemplaŞia umanŁ ĸi 

raŞiunea, sau de ce raŞiunea umanŁ n-ar fi contemplaŞie desfŁĸuratŁ, iar contemplaŞia, 

raŞiune a ce s-a adunat din aceastŁ desfŁĸurare? RaŞionamentul uman e un mod temporal 

al contemplŁrii lui Dumnezeu, pe c©nd contemplaŞia umanŁ e o anticipare a vieŞii 

netemporale, o apropiere de Dumnezeu ca PersoanŁ mai presus de orice explicitareò 

(Ibidem, p. 181). 
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pecetluitŁ prin Cruce evidenŞiazŁ aspiraŞia creaŞiei de a se ´mpŁrtŁĸi de 

slava dumnezeiascŁ, exprimŁ insuficienŞa lumii consideratŁ ca realitate 

de sine stŁtŁtoare. Lumea transfiguratŁ ĸi recapitulatŁ ´n omul 

duhovnicesc cultivŁ logica dŁruirii, depŁĸindu-se egoismul exacerbat al 

mentalitŁŞii consumiste de astŁzi.  

Lumea ca dar al lui Dumnezeu ne ´ntŁreĸte sŁ ne depŁĸim ĸi sŁ ne 

dŁruim. Exers©nd logica dŁruirii, nu mai suntem robii lucrurilor. 

ĂDŁruindu-le ne unim prin ele cu semenii noĸtri, depŁĸindu-ne; ĸi ne 

unim prin ele cu Dumnezeu, prin aceeaĸi depŁĸire. Ċn acest caz, prin 

lucruri ne devine transparent Dumnezeu, ca DŁruitor iubitor al lor ĸi ne 

facem transparenŞi prin ele unii altora. C©nd privesc la un lucru dŁruit 

mie de altul, ´l vŁd pe acela. C©nd vŁd lucrurile ca dŁruite de Dumnezeu, 

Ċl vŁd pe El. TrebuinŞa de dŁruire a lucrurilor o exprimŁ creĸtinii fŁc©nd 

peste ele semnul crucii. CŁci crucea ´nseamnŁ renunŞare, ´nfr©nare, 

despŁtimire, eliberare de ele, ´nŁlŞare la Dumnezeu. Iar ´n asumarea crucii 

ni s-a fŁcut model Fiul lui Dumnezeu. Crucea ´nseamnŁ transcendere 

peste ele ĸi peste noi la Dumnezeu, transcendere de la persoana proprie la 

celŁlalt, vŁzut ´n lumina lui Dumnezeu. O lume fŁrŁ cruce devine o lume 

netransparentŁ, realitatea ultimŁ de care ne alipim cu aviditate egoistŁ, ca 

neav©nd ceva mai presus de ea. Prin cruce ne dŁm pe noi ĸi lumea unii 

altora ĸi lui Dumnezeu. De aceea crucea ne face ĸi face lumea 

transparentŁ ´ntre noi ĸi pentru Dumnezeu. Crucea o face transparentŁ ĸi 

uĸor de depŁĸit ´ntre om ĸi om, deveniŞi ĸi ei transparenŞi pentru 

Dumnezeu. Crucea sfinŞeĸte lumea, ne sfinŞeĸte pe noi, ´ntruc©t nimic 

pŁtimaĸ nu mai ´ntineazŁ raporturile noastre cu lumea; nimic egoist nu ne 

mai ´nchide ´n lume ĸi ´n noi ´nĸine, vŁzuŞi ca realitŁŞi materiale ĸi 

ultimeò335.  

Av©nd conĸtiinŞa cŁ lumea este un dar de la Dumnezeu, omul nu 

se opreĸte la lume ca la ultima realitate. DimpotrivŁ prin asumarea 

duhovniceascŁ a lumii este actualizatŁ dinamica eclesialŁ a ´ntregului 

cosmos ĸi astfel prin creaŞie devin transparente raŞiunile dumnezeieĸti ale 

lucrurilor. Ċn aceastŁ perspectivŁ omul prin raŞiunea sa nu mai considerŁ 

raŞionalitatea lumii ca fiind exclusiv obiectivŁ ĸi neutrŁ, ci o raporteazŁ ´n 

legŁturŁ cu Izvorul raŞionalitŁŞii lumii ĸi a raŞiunii umane, Logosul 

Hristos, RaŞiunea supremŁ de a fi a ´ntregii existenŞe. 

ExistŁ o reciprocitate ´ntre om ĸi lume, dar omul este chemat sŁ 

depŁĸeascŁ o alipire egoistŁ de lume. Omul Ăe ´n lume ĸi vrea sŁ fie mai 

presus; are nevoie de lume, dar ca de un drum în care nu se fixeazŁ 

                                                           
335 Idem, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, Ed. Mitropoliei Olteniei, 1987, p. 126. 
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niciodatŁ definitiv ´ntr-o etapŁ, ci urcŁ spiritual mereu mai sus. Trebuie 

sŁ depŁĸeascŁ lipirea egoistŁ la ea, dar neanul©nd-o, ci fŁc©nd-o 

transparentŁ ĸi sfinŞind-o pe ea ĸi pe sine prin despŁtimirea de ea ĸi prin 

folosirea, ca dar pentru alŞii ĸi ca mijloc de pŁtrundere ĸi de vedere prin 

ea a Absolutului, mijloc tot mai pŁtruns de Duhul Sf©nt prin duhul 

propriu, cŁci ´n mŁsura despŁtimirii de ea ne devine tot mai 

transparentŁò336. 

Reciprocitatea ĸi relaŞia neconfundatŁ dintre om ĸi lume sunt 

´mplinite ´n Iisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu. Omul prin experienŞŁ 

eclesialŁ transfigureazŁ cosmosul, personaliz©ndu-l prin prezenŞa sa 

duhovniceascŁ. Universul personalizat ĸi marcat de unitatea de 

neconfundat a oamenilor adunaŞi ´n Hristos este recapitulat în Hristos 

pentru ca Dumnezeu sŁ transparŁ prin toate. Ċn acest sens Sf©ntul Apostol 

Pavel mŁrturiseĸte: ĂIar c©nd toate vor fi supuse lui Hristos, atunci ĸi Fiul 

Ċnsuĸi se va supune Celui ce I-a supus Lui toate, ca Dumnezeu sŁ fie 

toate ´n toŞiò (I Corinteni 15, 28). 

LegŁtura internŁ ĸi afirmarea reciprocŁ dintre om ĸi lume, dar ĸi 

faptul cŁ at©t omul c©t ĸi lumea nu reprezintŁ realitŁŞi ultime ĸi suficiente 

´n sine, trimit ´mpreunŁ la un Subiect superior, Hristos, Creatorul ĸi 

AtoŞiitorul ´ntregii creaŞii. ĂOmul ´ĸi dŁ seama cŁ lumea nu poate fi 

ultima realitate, datoritŁ nu numai faptului cŁ nu-i poate asigura o viaŞŁ 

deplin mulŞumitŁ ĸi veĸnicŁ, ci ĸi faptul cŁ ´ntr-un fel el este superior ei, 

av©nd conĸtiinŞa de ea, datoritŁ faptului cŁ el este subiect, iar ea obiect. 

Pe de o parte omul o admirŁ, deci vede cŁ nu poate fi de la el, pe de alta 

vede cŁ prin insuficienŞele ei nu poate fi nici de la ea, ci de la un Subiect 

superior ĸi lui ĸi ei. Ċntr-un fel e mare el ca om, în alt fel e mare ea ca 

lume, dar nici el nu poate fi de la ea, o datŁ ce are ceva ce n-are ea, nici 

ea de la el, o datŁ ce este independentŁ de el. Ċntr-un fel, nici ea nu-i 

poate da omului totul, nici omul n-o poate face desŁv©rĸitŁ. Se 

influenŞeazŁ, dar sunt ´n mare parte ĸi neputincioĸi, ea faŞŁ de el ĸi el faŞŁ 

de ea. Lumea e fŁcutŁ pentru om, cŁci el nu s-ar putea dezvolta fŁrŁ ea, 

iar omul pentru lume, cŁci lumea n-ar avea rost fŁrŁ om. Dar nici omul 

nu se poate dezvolta deplin prin lume, nici lumea nu se poate elibera de 

toate insuficienŞele prin om. ĊmpreunŁ trimit la un Subiect care i-a fŁcut: 

pe ea pentru om ĸi pe om pentru lume, ca sŁ se desŁv©rĸeascŁ ĸi lumea 

                                                           
336 Idem, Iisus Hristos, lumina lumii ĸi ´ndumnezeitorul omului, Ed. Anastasia, 

Bucureĸti, 1993, p. 24. 
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pentru om ĸi omul pentru lume, mai bine zis el ĸi ea pentru Creatorul 

lorò337. 

Transfigurarea reciprocŁ a omului ĸi a lumii prin har în dinamica 

´naintŁrii ´ntregii creaŞii cŁtre Dumnezeu nu presupune schimbarea 

raŞiunilor lucrurilor. RaŞiunea firii rŁm©ne neschimbatŁ, ´nnoirea creaŞiei 

fiind actualizatŁ prin modul de a fi. Modul de a fi ´nnoit dar cu pŁstrarea 

raŞiunii dupŁ fire exprimŁ posibilitatea dinamicii creaŞiei. AceastŁ 

dinamicŁ nu trebuie ´nŞeleasŁ ca o transformare naturalistŁ sau ca o 

modificare a lumii prin lucrarea exclusivŁ a omului. Practic, perspectiva 

creĸtinŁ oferŁ o concepŞie echilibratŁ referitoare la relaŞia dintre om ĸi 

lume, depŁĸindu-se deodatŁ ´nŞelegerea ´nnoirii lumii ca un rezultat 

exclusiv al unor legi naturale, sau la polul opus ca urmare a activitŁŞii 

exclusive a omului. 

Ċn aceastŁ dinamicŁ a creaŞiei, omul rŁm©ne un partener al 

dialogului cu Dumnezeu. PŁrintele Dumitru StŁniloae, coment©nd un text 

al Sf©ntului Maxim MŁrturisitorul care afirma cŁ raŞiunea lucrului nu se 

schimbŁ, ci modul de a fi al lucrului respectiv, evidenŞiazŁ perspectiva 

relaŞia dinamicŁ dintre Dumnezeu-om-lume: ĂRaŞiunea lucrului nu e 

schimbatŁ. Doar modul poate fi schimbat... Ċn teoria Sf©ntului Maxim 

despre modurile schimbŁtoare ale lucrurilor se exprimŁ faptul cŁ lumea e 

datŁ de Dumnezeu omului ca o realitate contingentŁ, elasticŁ ´n moduri, 

dar fermŁ ĸi destinatŁ veĸniciei ´n raŞiunile ei, care poate fi actualizatŁ ´n 

feluri diverse de om, mai bine zis de Dumnezeu ĸi om, ´ntr-un dialog 

liber de acte. Dar ´n faptul cŁ ´n raŞiuni ea rŁm©ne neschimbatŁ se 

exprimŁ faptul cŁ omul nu poate anula sau altera cu totul lumea ca dar al 

lui Dumnezeu ´n activitatea sa, adicŁ nu poate trece ´n aceastŁ activitate 

peste Dumnezeu ca partener în dialog, socotindu-se singurul fŁcŁtor ĸi 

creator. ConcepŞia aceasta stŁ la mijloc ´ntre concepŞia extremŁ care 

considerŁ lumea ca radical transformabilŁ prin om, ĸi cea care considerŁ 

cŁ totul se desfŁĸoarŁ ´n lume ´ntr-o ´nlŁnŞuire strictŁ ´n care omul nu 

poate interveni. ConcepŞia creĸtinŁ este o ingenioasŁ ´mpŁcare a 

statorniciei creaŞiei cu libertatea lucrŁrii lui Dumnezeu ĸi a omului ´n 

ea...RaŞiunile fŁpturilor sunt neschimbabile, dar elastice. Elasticitatea lor 

permite lucrarea liberŁ a lui Dumnezeu sau a omului asupra lor, dar 

fixitatea raŞiunilor nu permite alterarea lor fiinŞialŁ. Lumea poate fi 

´ndumnezeitŁ, dar trŁieĸte ´ndumnezeirea ei ca lume. ķi omul, la felò338.  

                                                           
337 Idem, Studii de teologie dogmaticŁ ortodoxŁ, Ed. Mitropoliei Olteniei, Craiova, 

1991, pp. 244-245. 
338 Sf. Maxim MŁrturisitorul, Ambigua, traducere, introducere ĸi note de Pr. Dumitru 

StŁniloae, PSB 80, Ed. IBMBOR, Bucureĸti, 1983, pp. 291-292. 
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Lucrurile sunt plasticizŁri ale raŞiunilor divine ĸi ´n acest sens ele 

reprezintŁ cuvinte prin care Dumnezeu se adreseazŁ omului. Astfel, omul 

prin raŞiunea sa scruteazŁ raŞionalitatea lumii, sesiz©nd raŞiunile 

dumnezeieĸti ale lucrurilor. Oamenii ´mpŁrtŁĸesc ĸi comunicŁ experienŞa 

raŞionalitŁŞii lumii ĸi a lucrurilor ca realitŁŞi plasticizate ale raŞiunilor 

divine prin cuvinte. Ċn aceastŁ perspectivŁ, omul rŁspunde chemŁrii lui 

Dumnezeu, lumea fiind un mediu al dialogului dintre Dumnezeu ĸi om. 

Fiecare lucru este un cuv©nt prin care Dumnezeu se adreseazŁ omului, 

aĸtept©nd rŁspunsul din partea lui.  

Reciprocitatea dintre raŞionalitatea lumii ĸi raŞiunea umanŁ 

´ntŁreĸte ĸi actualizeazŁ permanent condiŞia omului de a fi partener de 

dialog cu Dumnezeu. ĂRaŞionalitatea lumii este pentru om ĸi culmineazŁ 

´n om; nu omul este pentru raŞionalitatea lumii. O persoanŁ s-a gândit la 

persoana omului când a creat lumea... Dumnezeu a dat oamenilor prin 

lucruri at©t posibilitatea sŁ g©ndeascŁ ĸi sŁ vorbeascŁ, prin faptul cŁ El a 

g©ndit raŞiunile lor ĸi le-a dat creându-le mai ´nt©i o ´mbrŁcŁminte 

plasticŁ la nivelul lor, c©t ĸi trebuinŞa sŁ le g©ndeascŁ ĸi sŁ le exprime ĸi 

prin aceasta sŁ  se realizeze ´ntre ei ĸi El dialogul pe care l-a voit El cu ei, 

adicŁ pentru ca ei sŁ rŁspundŁ Lui prin g©ndirea ĸi vorbirea lor. Ċn aceasta 

´ĸi gŁsesc toate sensul lor... Cuvintele adresate de Dumnezeu nouŁ prin 

lucruri ne stimuleazŁ la ´nŞelegerea lor. Iar ´nŞelegerea provoacŁ un 

rŁspuns din partea noastrŁ... Dumnezeu acceptŁ numele pe care omul le 

pune lucrurilor, ´n dialog cu El, pentru cŁ aceste nume au fost date 

lucrurilor de Dumnezeu Ċnsuĸi. Pun©nd nume lucrurilor, fiinŞa noastrŁ a 

´nceput sŁ se actualizeze ĸi sŁ se dezvolte ca partener al dialogului cu 

Dumnezeuò339. 

RaŞiunile lucrurilor pot fi sesizate de raŞiunea comunŁ a omului. 

Astfel raŞionalitatea cosmosului este fŁcutŁ pentru raŞiunea umanŁ, ´nsŁ 

aceste raŞiuni ale lucrurilor ´i apropie pe oameni ´n efortul lor de 

cunoaĸtere ĸi de ad©ncire a sensurilor raŞiunilor lucrurilor. Ċn aceastŁ 

perspectivŁ raŞionalitatea lumii devine punte de legŁturŁ ´ntre oameni ĸi 

mijloc de ad©ncire a chipului dumnezeiesc din om ca asumare ĸi 

experiere a tainei persoanei deschisŁ spre comuniune. RaŞiunea umanŁ 

sesizeazŁ raŞionalitatea lumii, fiind ´n str©nsŁ legŁturŁ cu ea, dar totodatŁ 

o transcende, fiind angajatŁ pe calea care conduce la RaŞiunea supremŁ a 

lumii ĸi a umanitŁŞii. 

RaŞionalitatea lumii este o cale de comuniune interpersonalŁ ´ntre 

oameni, dar ĸi un mijloc de sporire a conĸtiinŞei necesitŁŞii pentru 

                                                           
339 Pr. Dumitru StŁniloae, Teologia dogmaticŁ ortodoxŁ, vol. 1, p. 242. 
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raŞiunea umanŁ de a transcende raŞionalitatea cosmosului ´n aspiraŞia sa 

de a se ´mpŁrtŁĸi de RaŞiunea veĸnicŁ ĸi nepieritoare. ĂFiecare se 

transcende prin raŞiunea sa aplicatŁ lumii spre Izvorul creator al raŞiunii ĸi 

spre semenii sŁi, ca spre cei cu care sŁ o actualizeze pe ea ´n explicitarea 

lumii ĸi ´n intuirea Absolutului creator. Dar toŞi trŁiesc ca fiinŞe ce se 

transcend ´n comun ĸi se ajutŁ ´n aceastŁ transcendere de raŞiunile aflate 

în comun în lucruri de cŁtre raŞiunea lor, spre Cel ce le-a dat lucrurile ca 

raŞiuni plasticizate, pe mŁsura raŞiunii lor, ca drum amplu spre Cel ce este 

cunoscŁtorul prim al lor ĸi Izvorul lor; spre Cel ce nu le-a primit de la 

nimeni, av©nd ´n Sine, deci av©nd o existenŞŁ personalŁ ĸi cunoaĸte din 

veci resursele raŞiunii umane ĸi bogŁŞia raŞiunilor lumii, a cŁror origine 

este. Cu raŞiunea sa, capabilŁ de nenumŁrate nuanŞŁri, ´mpletiri ĸi sinteze, 

omul Şese cuvintele ca pe niĸte fire variat colorate, ´n nesf©rĸite 

combinaŞii de forme fine ĸi frumuseŞi conforme cu combinaŞiile 

elementelor din cosmos, dar nu numai cu ele, ci ĸi cu bogŁŞia de aprecieri 

ĸi de simŞiri ale sufletului, arŁt©nd ĸi ´n aceasta c©t de mult e fŁcut 

cosmosul sŁ fie similar spiritului uman ĸi spiritul uman capabil sŁ se 

actualizeze într-o tot mai mare bogŁŞie prin experienŞa cosmosuluiò340.

                                                           
340 Idem, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, p. 123. 
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PŁrintele Dumitru  StŁniloae ĸi sinteza neo-patristicŁ ´n 

teologia rom©neascŁ 

 
                                                       Lect. univ. dr. Daniel LEMENI  

 

 

Abstract: The paper will outline the Neo-Patristic contribution of Father 

StŁniloae in the Romanian theology. We believe that the Father StŁniloae 

has offered, originally, a model of Neo-Patristic synthesis. Thus, the 

Romanian theologian places himself within Orthodox theology ï with 

Russians like G. Florovsky and V. Lossky, with Greeks like John 

Romanides, and J. Zizioulas, Ch. Yannaras, with Father I. Popovici ï as 

a representative of the Neo-Patristic current. In this sense, StŁniloaeôs 

monumental Orthodox Dogmatic Theology is perhaps the first attempt to 

work out in detail what the Neo-Patristic synthesis might be. All the time 

Fr. StŁniloae seeks always to indicate the inner coherence of dogmatic 

truth and the significance of each dogma for the personal life of the 

Christian. It is the theologianôs task to make manifest the link between 

dogma and personal spirituality, to show how every dogma responds to a 

deep need and longing in the human heart, and how it has practical 

consequences for every human person.  

Keywords: Neo-Patristic Synthesis, theology, spirituality, Fr. D. 

StŁniloae, living experience 

 

1. Programul Ăneo-patristicò iniŞiat de G. Florovsky ´n cadrul 

Congresului de Teologie OrtodoxŁ de la Atena (1936) 

 

Un reper extrem de important ´n elaborarea miĸcŁrii neo-patristice în 

teologia secolului XX l-a constituit primul Congres InternaŞional al 

FacultŁŞii de Teologie OrtodoxŁ din Atena ´n anul 1936. Ċn cadrul acestui 

Congres, teologul rus G. Florovsky va Şine douŁ comunicŁri excepŞionale 

(ĂInfluenŞele occidentale ´n teologia rusŁò, respectiv ĂPatristica ĸi 

teologia modernŁò341 ´n care va evidenŞia douŁ coordonate esenŞiale ale 

programului neo-patristic: 

- Respingerea influenŞelor eterodoxe exercitate asupra teologiei 
rŁsŁritene ´n epoca postbizantinŁ; 

                                                           
341 Ċn cele douŁ comunicŁri G. Florovsky concentreazŁ liniile directoare din 

monumentala sa lucrare CŁile teologiei ruse (1937). 
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- Imperativul vital al revenirii la sursele patristice (premisa 

fundamentalŁ a re´nviorŁrii teologiei ortodoxe contemporane). 

Mai ales ´n comunicarea ĂPatristica ĸi teologia modernŁò, Florovsky 

prezintŁ un vast program de asumare teologicŁ a patrimonului patristic: 

ĂChemarea de re´ntoarcere la PŁrinŞi poate fi cu uĸurinŞŁ rŁstŁlmŁcitŁ. Ea 

nu ´nseamnŁ o ´ntoarcere la litera vechilor documente patristice. A urma 

paĸilor PŁrinŞilor nu ´nseamnŁ <jurare in verba magistri>. Ceea ce se 

vizeazŁ ĸi se cere realmente prin aceastŁ chemare nu e deloc o imitare 

oarbŁ ĸi servilŁ sau doar repetiŞii, ci, mai degrabŁ, o dezvoltare în 

continuitatea doctrinei patristice, în mod omogen ĸi congenial. Trebuie sŁ 

reaprindem iarŁĸi focul creator al PŁrinŞilor, ĸi sŁ restaurŁm ´n noi ´nĸine 

spiritul patristic. Cultul nostru creĸtin e ´n esenŞialul lui elenic. Acelaĸi 

lucru trebuie spus despre icoanele noastre. Acelaĸi lucru e adevŁrat ĸi 

despre formulele noastre doctrinare. Într-un anumit sens ´nŁĸi Biserica e 

elenicŁ, e o formaŞiune elenicŁ, sau cu alte cuvinte elenismul e o 

categorie permanentŁ a existenŞei noastre. ķi astfel orice teolog trebuie sŁ 

treacŁ cu necesitate printr-o experienŞŁ a reelenizŁrii spirituale. Multe 

deficienŞe ´n dezvoltŁrile istorice moderne ale Bisericii Ortodoxe, depind 

în mare mŁsurŁ tocmai de pierderea acestui spirit elenic. ķi deci 

postulatul creator pentru viitorul apropiat (al teologiei ortodoxe) ar fi 

acesta: sŁ devenim mai eleni, spre a fi mai soborniceĸti, spre a fi ´n 

adevŁr ortodocĸi!ò342. 

În lumina acestor consideraŞii se pot desprinde douŁ concepte-cheie 

ale teologiei neo-patristice: 

a. Congenialitatea ï defineĸte realizarea fuziunii la nivel de 

conĸtiinŞŁ a g©ndirii teologiei contemporane cu duhul patristic al 

Bisericii vechi ĸi nedivizate, adicŁ: 

- Aspectul istoric: necesitatea reactualizŁrii creatoare a duhului 

patristic (Predania Apostolilor nu e doar o transmitere de texte ĸi 

practici liturgice, ci o realitate vie ĸi dinamicŁ, ce constŁ ´n Ă´nsŁĸi 

prezenŞa ĸi petrecerea permanentŁ a Duhului Sf©ntò ´n BisericŁ; 

urmaĸii Apostolilor, adicŁ Sf. PŁrinŞi au dezvoltat Kerygma 

apostolicŁ prin elaborarea unui monumental corpus doctrinar ĸi 

liturgic. Astfel, inspiraŞia patristicŁ nu s-a sf©rĸit ĸi nu se va 

sf©rĸi niciodatŁ (lucrarea sporitoare a Duhului Sf©nt va fi activŁ 

în mod continuu în cadrul Bisericii).  

- Aspectul existenŞial: caracterul existenŞial al congenialitŁŞii 

decurge din statutul ontologic fundamental al principalelor 

                                                           
342 Apud Ioan I. IcŁ jr, ĂPatristica ĸi teologia modernŁò: semnificaŞia ĸi actualitatea 

unui program teologic (G. Florovsky), în Mitropolia Ardealului, 1982. 
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realitŁŞi vizate de teologie (Dumnezeu, Ċntruparea, Ċnvierea, 

Biserica, harul), care se prezintŁ toate ca taine vii ĸi inepuizabile, 

personale ĸi comunicabile ´n Duhul Sf©nt. Drept urmare la acest 

nivel congenialitatea e participare mereu ad©ncitŁ ´n puterea 

Duhului Sf©nt, ĸi deci ´n taina prezenŞei eclesiale a lui Hristos. 

AceastŁ ad©ncire permanentŁ este cea care dŁ posibilitatea 

ad©ncirii multiplelor semnificaŞii duhovniceĸti ale tainei 

Logosului ´ntrupat ĸi revelat ´n textele Scripturii. 

Pe scurt, congenialitatea nu se epuizeazŁ ´ntr-o simplŁ 

redescoperire experimentalŁ a textelor (absolut necesarŁ, dar 

insuficientŁ pentru o re´nnoire efectivŁ ĸi creatoare a teologiei), 

care ar putea cŁdea sub acuzaŞia de conservatorism ĸi paseism 

anacronic343. ĂNu poate fi vorba de simple repetiŞii, nici de o 

´ntoarcere ´napoi. A merge ´nspre PŁrinŞi va marca ´ntotdeauna un 

progres, ĸi nu un recul. Nu poate fi vorba de o fidelitate dec©t faŞŁ 

de spiritul patristic, ĸi nu faŞŁ de literŁ numai. Aceasta pentru a fi 

cuprins de focul sacru ´n contact cu flacŁra patristicŁ, ĸi nu cu 

scopul de a alcŁtui un ierbar de texte vechi. Continuarea PŁrinŞilor 

la modul integral nu se poate realiza decât în creaŞie ĸi nu ´n 

imitaŞieò (cf., CŁile teologiei ruse). Cu acest aspect la creativitate 

teologicŁ ´nnoitoare ´n spirit patristic atingem aspectul esenŞial al 

manifestŁrii congenialitŁŞii la nivel teologic, ĸi anume cel 

metodologic. 

- Aspectul metodologic: perspectiva specificŁ a discursului teologic 
e determinatŁ ´n mod esenŞial de natura de mister existenŞial, viu a 

realitŁŞilor la care aceasta se aplicŁ. Astfel, misterul revelat nu 

poate fi explicat ´n sensul riguros al explicaŞiilor ĸtiinŞelor exacte, 

ci ´nŞeles progresiv prin participare existenŞialŁ mereu ad©ncitŁ ´n 

puterea iluminatoare a Sf. Duh. Deci, formularea ´nŞelegerii tainei 

lui Hristos ´ncorporatŁ ´n textele Scripturii ĸi ale practicii liturgice 

nu va avea niciodatŁ un caracter riguros demonstrativ, ci unul 

predominant interpretativ. Procesul interpretŁrii misterului ´n 

´nŞelegeri succesive, deschide orizontul dezmŁrginit al unei 

progresii nelimitate atât în experierea, cât ĸi ´n formularea 

acesteia. Aportul decisiv al teologiei patristice a constat în acest 

                                                           
343 Teologia este un act ne´ntrerupt de mŁrturisire a revelaŞiei lui Dumnezeu prin 

conversaŞia cu Scripturile ĸi cu tradiŞia Bisericii, astfel ´nc©t ea trebuie sŁ se hrŁneascŁ 

de la origini. Ċn acest sens Andrew Louth afirma cŁ ĂOrtodoxia nu este conservatoare, ci 

radicalŁò (cf. A. Louth, ĂIntroducereò ´n John Behr, Drumul spre Niceea, vol. I, trad. 

rom. de Mihai NeamŞu, Ed. Sophia, Bucureĸti, 2004). 
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sens tocmai ´n interpretŁri din ce ´n ce mai cuprinzŁtoare ĸi 

ad©ncite a multiplelor semnificaŞii ale dogmelor, Scripturilor ĸi 

Liturghiei. Deplina ´nŞelegere a textelor patristice reclamŁ deci 

pentru teolog nu numai comuniunea aceluiaĸi Duh, ci ĸi angajarea 

mereu ad©ncitŁ ale celor de mai sus. 

 

b. Elenismul patristic creĸtin 

 

G. Florovsky considerŁ cŁ realizarea congenialitŁŞii cu spiritul 

patristic depinde în mod decisiv de asimilarea conĸtientŁ a structurilor 

discursive ĸi simbolice eline ´ntru care s-a cristalizat istoric formularea 

dogmelor. 

Potrivit lui Ăcultura anticŁ s-a dovedit ´ndestul de elasticŁ pentru a 

accepta o <transfigurare> interioarŁ... Creĸtinii au dovedit cŁ a fost 

posibil sŁ se redirecŞioneze procesul cultural, sŁ restructureze ŞesŁtura 

culturalŁ ´ntr-un spirit nou. Acelaĸi proces, descris ´n diverse chipuri ca 

<elenizarea creĸtinismului>, poate fi conceput mai degrabŁ ca o 

<´ncreĸtinare a elenismului>ò344. 

Cu alte cuvinte, în interiorul Bisericii elenismul a primit un caracter 

etern, el s-a ´ncorporat ´n trupul ei. ķi, ´ntr-adevŁr, structurile elenismului 

au conlucrat decisiv la configurarea viziunii teologice creĸtine asupra 

misterului ĊntrupŁrii ĸi m©ntuirii noastre în Trupul lui Hristos, 

implicându-se inextricabil în formele dogmatice, omiletice, liturgice, 

iconografice, dar mai ales ´n structurile sociale ale comunitŁŞii eclesiale. 

Pe scurt, Eclesia creĸtinŁ a ´ncorporat ĸi valorificat la maximum 

mentalitatea elinŁ clasicŁ specific comunitarŁ a Polisului, precum ĸi 

idealul suprem de desŁv©rĸire colectivŁ a tuturor, ´n ĸi pentru comunitate, 

cuprins ´n conceptul Ăpaideiaò care se ´ntemeiazŁ pe convingerea ´n 

perfectibilitatea ĸi progresiva desŁv©rĸire a naturii omeneĸti. 

                                                           
344 George Florovsky, Faith and Culture, St. Vladimirôs Quarterly, 4, 1-2 (1955-1956),  

p. 40. 
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2. PŁrintele D. StŁniloae ĸi teologia neo-patristicŁ 

 

2.1.Actualitatea PŁr. D. StŁniloae sau despre vocaŞia teologiei 

 

PŁr. D. StŁniloae este figura creatoare cea mai de seamŁ pe care 

Biserica OrtodoxŁ Rom©nŁ a dat-o sub aspect teologic în secolul XX. 

AdevŁrat preot mŁrturisitor345, av©nd o deschidere culturalŁ 

impresionantŁ, vorbind Ă´n cuvinte simple, fŁrŁ emfazŁ sau retoricŁò346, 

profund absorbit de operele Sf. PŁrinŞi, pŁr. D. StŁniloae a fost at©t prin 

scris, c©t ĸi prin modul sŁu de viaŞŁ un teolog de vocaŞie. 

Într-o oarecare mŁsurŁ percepŞia pŁr. StŁniloae este blocatŁ din cauza 

operei sale masive, la care se adaugŁ stilistica sa care nu este foarte 

uĸoarŁ, deoarece ea este o ĂstilisticŁ meditativŁò (cf. Ioan I. IcŁ jr), ĸi 

deci nu avem de-a face ´n cazul sŁu cu o scriiturŁ analiticŁ, ci mai cur©nd 

cu una sinteticŁ.  

De asemenea, prin opera sa teologul rom©n ne lasŁ moĸtenire un 

program de mare anvergurŁ teologicŁ ĸi spiritualŁ. Opera pŁr. StŁniloae 

este rezultatul unui demers programatic, iar acest demers poate fi 

circumscris într-o expresie extrem de folositŁ, ĸi anume cea de Ăneo-

patristicŁò347. 

În acest context ne punem în mod firesc întrebarea: cum s-a nŁscut 

teologia neo-patristicŁ? 

Ċn secolul XIX au existat douŁ direcŞii fundamentale ´n ceea ce 

priveĸte predarea teologiei ´n ĸcolile teologice din Rusia, Grecia, 

Rom©nia ĸ.a: 

1. O primŁ direcŞie este cea a aĸa-numitei Ăteologii de ĸcoalŁò, care 

era cea a unei teologii academice, de manual (mitropolitul Makari 

Bulgakov în Rusia, Hristos Andrutsos ĸi Panayotis Trembelas ´n 

Grecia). Ċncep©nd mai ales cu secolul XIX, ´n Rusia ĸi Grecia, 

teologia ortodoxŁ a intrat ´n structura ´nvŁŞŁm©ntului academic 

din noile universitŁŞi, astfel ´nc©t profesori de mare calibru 

intelectual au fost obligaŞi sŁ creeze ĸi sŁ elaboreze diverse 

manuale teologice. Avem de-a face, aĸadar, cu un demers 

                                                           
345 ñPŁrintele StŁniloae are o ´nŞelepciune trecutŁ printr-o minte tradiŞionalŁ, capabilŁ sŁ 

fie ´n acelaĸi timp de mare actualitateò (Sandra Stolojan, Nori peste balcoane, Ed. 

Humanitas, Bucureĸti, 1994, p. 111). 
346 M. Lovinescu, Jurnal (1981-1984). 
347 Miĸcarea neo-patristicŁ este cea mai vivace ĸi mai originalŁ miĸcare din teologia 

ortodoxŁ modernŁ. 
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academic ĸi ĸcolar (de pildŁ, Dogmatica lui P. Trembelas în 3 

volume = 1750 de pagini, Sf. Grigorie Palama era citat de trei ori, 

Sf. Ioan ScŁrarul o singurŁ datŁ, iar Sf. Simeon Noul Teolog sau 

Sf. Isaac Sirul nu erau citaŞi deloc). 

2. A doua direcŞie, dezvoltatŁ cu precŁdere ´n Rusia, este cea a aĸa-

numitei filozofii religioase. Avem de-a face aici cu o teologie 

ortodoxŁ fŁcutŁ de laici. Aceĸti g©nditori laici (Homiakov, 

Soloviov, Bulgakov, Florenski ĸ.a) au dezvoltat o g©ndire 

teologicŁ ĂliberŁò, ĂliberŁò ´nsemn©nd aici o g©ndire speculativŁ 

ĸi filozoficŁ, o g©ndire bazatŁ adeseori pe inovaŞie intelectualŁ. 

Aceĸti g©nditori au vŁzut ´n ortodoxie un rŁspuns la problematica 

legatŁ de filozofia contemporanŁ. 

Ambele direcŞii erau, aĸadar, teologii abstracte ĸi speculative, teologii 

de mare forŞŁ ´ntr-adevŁr, dar desprinse oarecum de cadrul eclesial 

ortodox, de experienŞa liturgicŁ ĸi, ´n genere, de tot ceea ce constituie 

spiritualitatea ortodoxŁ. Astfel, ´n ciuda anvergurii lor intelectuale, aceste 

teologii intelectuale au fost resimŞite ca fiind insuficiente. 

Ca rŁspuns la direcŞia scolasticŁ ĸi speculaŞia filozoficŁ, a apŁrut 

direcŞia neo-patristicŁ348 care ĸi-a propus reîntoarcerea la textele Sf. 

PŁrinŞi ĸi la tainele Bisericii, acestea fiind considerate sursele autentice 

ale teologiei ortodoxe. În acest caz teologia neo-patristicŁ va fi marcatŁ 

de experienŞa Liturghiei ĸi a sfinŞilor349. 

Aĸa cum a remarcat la un moment dat pŁr. Ioan I. IcŁ jr, cel care a 

avansat cel mai mult pe calea creŁrii ĸi dezvoltŁrii unei teologii neo-

patristice a fost pŁr. D. StŁniloae la noi, iar la s©rbi pŁr. Iustin 

Popovici350. DacŁ la pŁr. Iustin Popovici predominŁ aspectul conservator, 

                                                           
348 Termenul de Ăneo-patristicŁò a fost propus la primul Congres internaŞional al 

FacultŁŞii de Teologie OrtodoxŁ din Atena (1936) de G. Florovsky. Ċn comunicarea sa 

ĂPatristica ĸi teologia modernŁò el a spus cŁ pentru secolul XX programul teologiei 

ortodoxe va fi formula neo-patristicŁ. ĂNeo-patristicò ´nseamnŁ cŁ trebuie sŁ ne 

întoarcem ad patres, la PŁrinŞi, deci la scrierile PŁrinŞilor Bisericii, ´n aceastŁ expresie 

particula Ăneoò sugereazŁ faptul cŁ ´ntoarcerea la PŁrinŞi trebuie sŁ fie o ´ntoarcere 

creatoare. Redite ad fontes! ï îndemnul revenirii la surse a fost una din constantele 

teologiei neo-patristice. Acest ´ndemn nu rezidŁ ´n idealizarea scrierilor Sf. PŁrinŞi, ci 

mai degrabŁ ´n efortul continuu de menŞinere ĸi aprofundare a mesajului creĸtin. Sub 

acest ´ndemn (ĂĊnapoi la Sf. PŁrinŞi!ò ï cum anunŞa G. Florovsky la Congresul de la 

Atena din 1936) stŁ ´ntreaga miĸcare neo-patristicŁ. 
349 Teologia ortodoxŁ, dupŁ cŁderea Constantinopolului, a corspuns doar arareori 

idealului unei teologii orientate spre experienŞa liturgicŁ ĸi asceticŁ a PŁrinŞilor (cf. K. 

Ch. Felmy). 
350 Ċn 1932 ĸi, respectiv, 1935, Iustin Popovici va publica primele douŁ volume ale 

monumentalei sale opere: Dogmatica Bisericii Ortodoxe. Deĸi ´n aceste douŁ volume 
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adicŁ aspectul de reafirmare a tradiŞiei, la pŁr. D. StŁniloae regŁsim 

dimensiunea creativitŁŞii ĸi, implicit, rŁspunsuri deschise la problemele 

vremii. 

Cu alte cuvinte, pŁr. D. StŁniloae a ´ncercat sŁ reg©ndeascŁ din 

perspectiva Sf. PŁrinŞi, dar ´n limbajul culturii actuale, marile dimensiuni 

ale experienŞei religioase ĸi ale ortodoxiei ca atare. 

Pe l©ngŁ abordarea antropologiei ortodoxe din perspectiva neo-

patristicii (Iisus Hristos sau restaurarea omului ï 1943 ĸi Chipul 

nemuritor al lui Dumnezeu ï 1986), pŁr. D. StŁniloae a circumscris în 

mod integral cele trei dimensiuni fundamentale ale teologiei ortodoxe351: 

- Dimensiunea misticŁ (ĂAscetica ĸi mistica ortodoxŁò)352 

- Dimensiunea dogmaticŁ (ĂTeologia DogmaticŁ OrtodoxŁò ï 3 

volume)353 

                                                                                                                                              
pŁstreazŁ formal planul Ădogmaticiiò scolastico-istorice ruse din sec. XIX (Macarie 

Bulgakov), Dogmatica pŁr. Iustin aduce o cu totul altŁ abordare ĸi ´nŞelegere a dogmelor 

Bisericii. Era prima dogmaticŁ modernŁ care revenea ´n forŞŁ la adevŁrata ´nŞelegere 

patristicŁ a RevelaŞiei ĸi a Bisericii. ĊnŞelegerea Ăhristologiei ca eclezologie implicitŁ ĸi 

a ecleziologiei ca hristologie actualizatŁò (cf. Ioan I. IcŁ jr), Iustin Popovici o va 

dezvolta în voluml III al Dogmaticii sale, apŁrut ´n 1978. PŁr. Iustin Popovici este 

exponentul cel mai de seamŁ al direcŞiei neo-patristice din teologia ortodoxŁ s©rbŁ 

contemporanŁ, deoarece el a depŁĸit influenŞa scolasticŁ sau pietistŁ occidentalŁ 

(Ăpseudomorfozaò dupŁ formula lui Spengler preluatŁ de pŁr. Florovsky). Astfel, aĸa 

cum a remarcat pŁr. Ioan I. IcŁ jr, ´n teologia ortodoxŁ pentru ca cineva sŁ fie cu 

adevŁrat Ănouò ĸi ´nnoitor trebuie mai ´nt©i sŁ se facŁ Ăvechiò, ´ntorc©ndu-se la PŁrinŞii 

din vechime, la modul lor de teologhisire (cf. Ioan I. IcŁ jr, ĂIustin Popovici: lupta cu 

Protagoras sau criteriologia filozofiei ortodoxe a AdevŁruluiò, ´n Arh. Iustin Popovici, 

Omul ĸi Dumnezeul-Om, Ed. Deisis, 1997). 
351 PŁr. D. StŁniloae alcŁtuind o involuntarŁ trilogie (DogmaticŁ-MisticŁ-Liturghie), ea 

reprezenta o ĂsintezŁ neo-patristicŁò creatoare: depŁĸirea scolasticii ï rŁspuns dat 

Dogmaticii scolastice a lui Andrutsos ï era operatŁ aici ´n dublu sens: intelectualismul 

abstract al acesteia era ´nlocuit de criteriul experienŞei mistice de tip isihast ĸi 

esenŞialismului thomist i se opunea personalismul comunitar ca model al comuniunii 

trinitare ĸi ecleziale dintre Dumnezeu ĸi creaŞie. 
352 AceastŁ lucrare a fost iniŞial predatŁ sub formŁ de curs la Facultatea de Teologie din 

Bucureĸti. IntuiŞia de principiu a fost cea a unitŁŞii indisociabile ´n tradiŞia ortodoxŁ ´ntre 

teologie ĸi spiritualitate, ´ntre dogme ĸi experienŞa misticŁ de tip filocalic ĸi isihast. 
353 Traducerea germanŁ, aparŞin©nd lui Hermann Pitters, este publicatŁ sub titlul 

Orthodoxe Dogmatik, 3 vol, 1984-1985. Primul volum al ediŞiei ´n limba englezŁ, 

traducere de Ioan IoniŞŁ ĸi Robert Barringer, este publicat sub titlul The Experience of 

God, Holy Cross Orthodox Press, Brookline, MA, 1994. Aĸa cum a remarcat K. Ware, 

volumul este o expresie a ceea ce Florovsky obiĸnuia sŁ numeascŁ Ăsinteza neo-

patristicŁò: Ăeste de datoria teologului sŁ manifeste legŁtura dintre dogmŁ ĸi 

spiritualitatea personalŁ, sŁ arate cum fiecare dogmŁ rŁspunde unei ad©nci necesitŁŞi ĸi 

dorinŞe a inimii omeneĸtiò. Nu ´nt©mplŁtor remarcŁ acelaĸi Kallistos Ware, titlul ales 

pentru ediŞia englezeascŁ este The Experience of God, deoarece termenul de 



123 

- Dimensiunea liturgicŁ (ĂSpiritualitate ĸi comuniune în Liturghia 

ortodoxŁò). 

Teologia neo-patristicŁ, aĸa cum a asumat-o pŁr. StŁniloae, este un 

program, iar nu o simplŁ ideologie sau construct. Ea nu este o 

Ăcitatologie patristicŁò (Ioan IcŁ jr), deoarece ´n cadrul acestui amplu 

proiect Sf. PŁrinŞi nu sunt redaŞi doar sub forma citatelor354. PŁrintele 

StŁniloae a dezvoltat teologia neo-patristicŁ ´ntr-o DogmaticŁ355, într-o 

MisticŁ ĸi ´ntr-o LiturgicŁ. Aĸa cum a remarcat pŁr. Ioan IcŁ jr sunt cel 

puŞin douŁ dimensiuni care n-au fost dezvoltate de pŁr. StŁniloae: 

dimensiunea biblicŁ356 ĸi dimensiunea apologeticŁ357. 

                                                                                                                                              
ĂexperienŞŁò (experience) pune foarte bine ´n luminŁ un aspect al teologiei care este 

foarte important pentru pŁr. D. StŁniloae, care spunea: Ăavem nevoie de o teologie 

concretŁ, de o teologie a experienŞeiò. Mai mult, dat fiind caracterul esenŞialmente 

nesistematic al teologiei patristice, ar putea pŁrea un paradox publicarea unei teologii 

dogmatice neopatristice. În acest sens, aĸa cum a remarcat A. Louth, pŁr. StŁniloae Ăeste 

singurul care a ´ncercat vreodatŁ acest lucruò (A. Louth, ĂDumitru StŁniloae ĸi teologia 

neo-patristicŁò, ´n Paradoxul teologiei, ed. cit., p. 133). 
354 Opera pŁr. StŁniloae nu reprezintŁ ´ntoarcerea nostalgicŁ la textele Sf. PŁrinŞi, ´n felul 

minor al unei teologii a parafrazei, ci este vorba mai ales de conjuncŞia fericitŁ ´ntre 

meditaŞia PŁrinŞilor asupra Scripturii ĸi propria sa cercetare fundamentalŁ. 
355 Deĸi prin conŞinut are o cu totul altŁ amprentŁ, structura Dogmaticii pŁrintelui 

StŁniloae depinde ´n mare mŁsurŁ de teologia de ĸcoalŁ, ´ndeosebi de Dogmatica lui 

Christos Andrutsos. Ċn chip paradoxal, chiar ĸi aici lipseĸte o expunere a ´nvŁŞŁturii 

despre energii a Sf. Grigorie Palama. Deĸi pŁr. StŁniloae citeazŁ copios aceeiaĸi PŁrinŞi 

pe care se sprijinŁ ĸi Sf. Palama (Sf. Grigorie al Nyssei, Dionisie Aeropagitul, Sf. 

Maxim MŁrturisitorul, Sf. Simeon Noul Teolog), numele Sf. Grigorie Palama lipseĸte 

´nsŁ cu desŁv©rĸire. Ċn ciuda acestui fapt, ´nvŁŞŁtura despre energii este sugeratŁ ´n mai 

multe r©nduri. K.Ch.Felmy considerŁ cŁ dacŁ ar fi fŁcut o expunere chiar ĸi succintŁ a 

poziŞiei Sf. Palama, pŁr. StŁniloae s-ar fi desprins radical de predecesorii sŁi 

Ăneoscolasticiò ĸi ar fi contribuit la o clarificare a poziŞiei sale. De pildŁ, atunci c©nd 

trimite la faptul cŁ Dumnezeu rŁm©ne ´ntotdeauna Cel cu totul altul chiar ĸi ´n pogor©rea 

Sa spre om, ĸi de aceea El nu poate fi comprimat ´n concepte str©mte, pŁr. StŁniloae 

prezintŁ ´nsŁ preocuparea centralŁ a Sf. Grigorie Palama (cf. K.Ch. Felmy). În schimb 

pŁr. StŁniloae accentueazŁ, aĸadar, extrem de puternic apofaza. Pe scurt, Dogmatica 

ortodoxŁ a pŁr. StŁniloae marcheazŁ trecerea de la indiferenŞa tradiŞionalŁ a teologiei de 

ĸcoalŁ faŞŁ de Sf. Grigorie Palama la o nouŁ recepŞie a teologiei acestuia (cf. K.Ch. 

Felmy). 
356 Se ĸtie ´nsŁ cŁ ´n ultima perioadŁ a vieŞii sale pŁr. StŁniloae a ´nceput sŁ schiŞeze o 

abordare neopatristicŁ a Scripturii, astfel ´nc©t dacŁ Dumnezeu i-ar fi dat sŁ mai 

trŁiascŁ, astŁzi am fi avut ĸi un comentariu neopatristic al Bibliei. Acest lucru rŁm©ne ´n 

sarcina teologilor din generaŞia de azi. 
357 AceastŁ dimensiune a fost de cur©nd valorificatŁ de un grup de tineri teologi (A. 

Lemeni, Pr. RŁzvan Ionescu, Diac. Sorin Mihalache ĸi C. Ioja) în volumul Apologetica 

OrtodoxŁ apŁrut de cur©nd la Editura Basilica. 
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În elaborarea sintezei sale neo-patristice, reputatul teolog român a 

plecat ´n primul r©nd de la misticŁ/spiritualitate (Ascetica ĸi mistica 

ortodoxŁ), deoarece sfinŞii sunt cei care au vorbit despre Dumnezeu în 

virtutea experienŞei lor personale. 

Altfel spus, pŁr. StŁniloae a plecat de la dimensiunea concretŁ a 

teologiei pentru cŁ tocmai aceastŁ dimensiune lipsea din cele douŁ 

direcŞii ale secolului XX (Ăteologia de ĸcoalŁò ĸi filozofia religioasŁ).  

Teologia neo-patristicŁ, oric©t de curios ar pŁrea acest lucru, nu a fost 

ĸi nu este o caracteristicŁ exclusivŁ a Ortodoxiei358. Miĸcarea neo-

patristicŁ sau de ´nnoire liturgicŁ n-a început în Ortodoxie, ci în romano-

catolicism. Acesta e un fapt istoric pe care nu-l putem ignora, deoarece 

´ntoarcerea teologiei la experienŞŁ ĸi concret, la tradiŞia Sf. PŁrinŞi, au 

fŁcut-o ´n primul r©nd o serie ´ntreagŁ de mari teologi romano-catolici, 

teologi pe care, de altfel, pŁr. StŁniloae nu se sfieĸte sŁ-i citeze.  

Astfel, miĸcarea neo-patristicŁ a ´nceput ´n cadrul ordinului 

benedictin ĸi s-a dezvoltat cu opera lui Otto Kasel (cu aĸa-numita lui 

teologie a misterelor), acesta fiind frecvent citat ´n articolele pŁr. D. 

StŁniloae. 

De asemenea, accesul la PŁrinŞi a fost o preocupare centralŁ a aĸa 

numitei ķcoli teologice de la Lyon, patronatŁ de o ĸcoalŁ iezuitŁ, ĸcoalŁ 

în care s-au format figurile centrale ale teologiei neo-patristice din sec. 

XX. La Lyon a fost lansatŁ ĸi marea colecŞie neopatristicŁ Sources 

Chretiennes (Izvoare creĸtine), iar cei care au stat la baza acesteia au fost 

teologi romano-catolici atraĸi de teologia rŁsŁriteanŁ: Henri de Lubac, cu 

o monografie capitalŁ despre exegeza patristicŁ, despre Origen, Jean 

Daniélou cu o monografie despre Sf. Grigorie al Nyssei, Hans Urs von 

                                                           
358 Ċn acest context facem precizarea cŁ teologia neo-patristicŁ nu reprezintŁ apanajul 

exclusiv al ortodoxiei. Oric©t ar pŁrea de paradoxal, miĸcarea de ´nnoire a teologiei n-a 

început în ortodoxie, ci în romano-catolicism. Astfel, miĸcarea neo-patristicŁ cu 

´ntoarcerea sa la experienŞŁ a ´nceput ´n s©nul ordinului benedictin ĸi s-a dezvoltat în 

opera teologului Otto Kasel. De asemenea, teologia neo-patristicŁ a fost o preocupare 

centralŁ a ķcolii teologice de la Lyon, patronatŁ de ĸcoala iezuitŁ, ĸcoalŁ ´n care s-au 

format figurile centrale ale teologiei neo-patristice ale secolului XX. DupŁ cum ĸtim la 

Lyon a fost lansatŁ ĸi marea colecŞie neo-patristicŁ Sources Chretiennes (ĂIzvoare 

creĸtineò). ĊntemeiatŁ ´n 1942, colecŞia ĂIzvoare creĸtineò ´ĸi propunea printre altele 

Ă´ntoarcerea la izvoarele g©ndirii creĸtineò, prin publicarea scrierilor Sf. PŁrinŞi. Astfel, 

în perioada dintre cel de-al II-lea RŁzboi Mondial ĸi Conciliul vatican II, Biserica 

Romano-CatolicŁ s-a caracterizat printr-o puternicŁ miĸcare de ´nnoire biblicŁ, liturgicŁ 

ĸi patristicŁ, la baza cŁreia s-au aflat Henri de Lubac, Jean Danielou, Don Casel ĸi Hans 

Urs von Balthasar. 
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Balthasar cu o monografie despre Sf. Maxim MŁrturistorul (Kosmiche 

Liturgie ï 1941), toŞi aceĸtia fiind citaŞi masiv de pŁr. StŁniloae359. 

Un lucru extrem de interesant este faptul cŁ pŁr. StŁniloae dezvoltŁ 

teologia neo-patristicŁ ´ntr-un limbaj extrem de modern. Categoriile cu 

care opereazŁ reputatul teolog rom©n sunt cele personaliste (eu-tu-el, 

adicŁ relaŞia dintre persoanele umane ca reflex al comuniunii dintre 

Persoanele treimice). Limbajul de tip personalist este evident în toate 

scrierile sale. AceastŁ g©ndire personalistŁ n-a fost creaŞia pŁr. StŁniloae, 

ci el a avut doar geniul de a prelua ĸi interpreta g©ndirea patristicŁ prin 

intermediul acestor categorii filozofice, care au fost create de Martin 

Buber360 ĸi filozoful francez E. Mounier. Aceĸtia au dezvoltat un 

personalism teologic pe care pŁr. StŁniloae l-a preluat ĸi l-a deschis spre 

sensurile teologiei patristice. 

Conceptul fundamental cu care opereazŁ ´n teologia sa este cel de 

comuniune, respectiv de persoanŁ-comuniune. Omul nu existŁ ca 

persoanŁ singurŁ, deoarece orice eu nu este singur, ci orice eu presupune 

un tu ĸi un el,  adicŁ o relaŞie de comuniune. 

Ċn opinia pŁr. StŁniloae, teologia nu este un sistem abstract, ci 

expresia experienŞei personale, a unei ´nt©lniri vii cu Dumnezeul cel viu. 

Astfel, vorbind despre Dumnezeu, teologia presupune o relaŞie personalŁ. 

Ċn acest sens Kallistos Ware remarcŁ faptul cŁ teologia pŁr. StŁniloae este 

una a comuniunii personale, iar ´nŞelegerea persoanei umane ca fiinŞŁ 

deschisŁ spre comuniune, este în opinia teologului englez cea mai 

semnificativŁ afirmaŞie din toatŁ teologia pŁr. StŁniloae. 

 

2.2.Teologia experienŞei (ĂAm vŁzut lumina cea adevŁratŁ)ò 

 

În lucrarea DogmaticŁ ĸi dogmatism, pŁr. Pavel Florenski scrie la un 

moment dat: ĂSe spune cŁ acum ´n strŁinŁtate ´notul se ´nvaŞŁ la aparate 

st©nd pe pŁm©nt. Aĸa poŞi deveni catolic sau protestant ï dupŁ cŁrŞi, fŁrŁ 

                                                           
359 Ċn acest sens A. Louth remarcŁ faptul cŁ, deĸi aceĸtia sunt citaŞi ´n operele sale (mai 

ales în Dogmatica), acest lucru nu ´nseamnŁ neaparat cŁ el ar fi fost foarte receptiv la 

teologia occidentalŁ, atitudinea sa faŞŁ de teologia occidentalŁ este destul de negativŁ, 

chiar ne´nŞelegŁtoare, spune A. Louth (Paradoxul teologiei, ed. cit., pp. 138-139). Mai 

mult, ´n opinia lui A. Louth, existŁ o preocupare realŁ minorŁ faŞŁ de teologia 

occidentalŁ ´n Dogmatica pŁr. StŁniloae, deĸi existŁ o disponibilitate ´n a-i arŁta 

deficienŞele (Paradoxul teologiei, p. 140). 
360 Ċn acest context Andrew Louth atrage atenŞia asupra faptului cŁ, deĸi ideile legate de 

distincŞia dintre individ ĸi persoanŁ (fiinŞŁ deschisŁ spre comuniune) este semnul clar al 

influenŞei lui Martin Buber asupra pŁr. StŁniloae, primul nu este deloc amintit în 

cuprinsul Dogmaticii. 
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sŁ fi venit ´n vreun fel ´n contact cu viaŞa, ´n cabinet. Dar pentru a deveni 

ortodox, trebuie sŁ te cufunzi de ´ndatŁ ´n ´nsŁĸi elementul Ortodoxiei, 

trebuie sŁ ´ncepi sŁ trŁieĸti ortodox ï altŁ cale nu existŁò. 

Astfel, pŁr. Florenski vede specificul Ortodoxiei faŞŁ de celelalte 

confesiuni ´n experienŞŁ (o experienŞŁ trŁitŁ ´n BisericŁ). Ċn mod similar, 

Vladimir Lossky afirmŁ cŁ Ănu existŁ teologie ´n afara experienŞei, iar ca 

sŁ ajungem la aceastŁ experienŞŁ, trebuie sŁ devenim un om nou, 

schimbat. Pentru a cunoaĸte pe Dumnezeu trebuie sŁ ne apropiem de El; 

nu eĸti teolog dacŁ nu pŁĸeĸti pe drumul care duce la unirea cu 

Dumnezeuò (cf. Teologia misticŁ a Bisericii de RŁsŁrit). 

Ċn fine, Christos Yannaras reproĸeazŁ teologiei occidentale Ăexilarea 

lui Dumnezeu într-un domeniu inaccesibil experienŞei, separarea religiei 

de viaŞŁò (cf. PersoanŁ ĸi Eros). 

ĊnsŁ, astfel de reproĸuri sunt aduse, aĸa cum a remarcat Karl Ch. 

Felmy, nu numai teologiei occidentale, ci ĸi teologilor ortodocĸi. De 

pildŁ, acelaĸi Yannaras afirmŁ cŁ teologia care se preda la Universitatea 

din Atena la sf. sec. XIX ĸi ´nceputul sec. XX era Ăstrict separatŁ de 

experienŞa ĸi spiritualitatea eclezialŁ, liturgicŁ ĸi misticŁò, iar acest lucru 

este valabil mai ales pentru Christos Andrutsos (1869-1935) ĸi P. 

Trembelas, aceĸtia fiind reprezentanŞii cei mai de seamŁ ai direcŞiei 

Ăscolasticeò din teologia greacŁ: ĂFormularea dogmaticŁ nu mai are nici 

cea mai micŁ referire la experienŞa sfinŞilor ĸi la evlavia Bisericii. 

AdevŁrul dogmelor nu este empiric, nu are nici o raportare la etosul 

Bisericii, el este exclusiv ideologicò361. 

Pentru ortodocĸi dogma exprimŁ ´nsŁ experienŞa Bisericii, iar nu 

simple principii teologice, ceea ce ´nseamnŁ ´n opinia lui Pavel Florensky 

cŁ ĂexperienŞa religioasŁ vie reprezintŁ unicul mod legitim de cunoaĸtere 

a dogmelorò362. ĊnsŁ acest lucru nu caracteriza teologia ortodoxŁ de la 

începutul secolului XX, iar acest fapt impunea reîntoarcerea ei la 

rŁdŁcinile experienŞei ecleziale363.  

                                                           
361 Ch. Yannaras, I theolojia, apud K.Ch. Felmy, Dogmatica experienŞei ecleziale. 

Înnoirea teologiei ortodoxe contemporane, Editura Deisis, Sibiu, 1999, pp. 48-49. 

Ruptura teologiei neo-patristice ĸi liturgice contemporane de teologia abstractŁ a 

Dogmaticilor ĸi Manualelor de la sf©rĸitul sec. XIX ĸi ´nceputul sec. XX, este tema 

centralŁ a cŁrŞii lui K.Ch. Felmy, Dogmatica experienŞei ecleziale. 
362 Cf. Pavel Florensky, St©lpul ĸi temelia adevŁrului, Editura Polirom, Iaĸi. 
363 AceastŁ idee a teologiei orientatŁ spre experienŞŁ e dezvoltatŁ de Ch. Yannaras ´n 

Abecedar al credinŞei, Editura BizantinŁ, Bucureĸti. ExperienŞa nu ´nseamnŁ aici o 

experienŞŁ generalŁ sau misticŁ a lui Dumnezeu, care ar putea fi accesibilŁ oricŁrui om, 

chiar ĸi unui creĸtin. Ea nu ´nseamnŁ nici experienŞa personalŁ a credinŞei prin 

convertire ca ´n pietism (doctrinŁ religioasŁ a unei secte protestante, care promoveazŁ 
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AceastŁ experienŞŁ eclezialŁ a ĸcolii neo-patristice trimite la BisericŁ, 

la Sfintele taine, la rugŁciune ĸi ascezŁ, ea put©nd fi subsumatŁ 

termenului de Ăeclezialitateò (cerkovnost). 

Pe scurt, aĸa cum a remarcat K.Ch. Felmy, Ă´n teologia neo-ortodoxŁ 

experienŞa trebuie ´nŞeleasŁ ca experienŞŁ eclezialŁò364, deoarece numai 

´n acest fel se poate distinge ´nŞelegerea ortodoxŁ despre experienŞŁ de 

´nŞelegerea pietistŁ. ExperienŞa ´n pietism nu trebuie sŁ fie ´nŞeleasŁ ca 

experienŞŁ eclezialŁ, ci mai ´nainte de toate ca o experienŞŁ personalŁ. De 

pildŁ, aĸa cum a remarcat Felmy, dacŁ ´n teologia trinitarŁ, ĸcoala neo-

patristicŁ porneĸte de Ipostasurile concrete ale Treimii, evlavia pietistŁ 

porneĸte ´n schimb de la relaŞia personalŁ cu Iisus ca ĂM©ntuitor 

personalò. 

Din perspectiva ĸcolii neo-ortodoxe experienŞa personalŁ e un proces 

continuu de creĸtere ĸi maturizare, de sporire ´n experienŞa Bisericii. Ċn 

pietism predominŁ, dimpotrivŁ, elementul emoŞional ĸi, prin aceasta, 

elementul trŁirii, astfel ´nc©t ´n loc de experienŞŁ (Erfahrung) ar trebui sŁ 

vorbim mai bine de trŁire (Erlebnis). Ċn teologia ortodoxŁ, deĸi noŞiunea 

de ĂexperienŞŁò abia dacŁ apare la SfinŞii PŁrinŞi, avem de-a face cu o 

Ăteologie a experienŞeiò, deoarece ea stŁ ´ntr-o relaŞie permanentŁ cu 

Sfintele Taine (mai ales cu Botezul ĸi Sf. Euharistie), precum ĸi cu viaŞa 

asceticŁ. 

ExistŁ, aĸadar, ´n cadrul ĸcolii neo-patristice o legŁturŁ indisolubilŁ 

´ntre ´nvŁŞŁturŁ, teologie ĸi experienŞa liturgicŁ. AceastŁ legŁturŁ 

transpare ĸi la V. Lossky care ´n lucrarea sa fundamentalŁ ï Teologia 

misticŁ a Bisericii de RŁsŁrit ï problema cunoaĸterii lui Dumnezeu ĸi a 

experienŞei lui Dumnezeu e tratatŁ mai ales ´n contextul scrierilor 

ascetice365. De altfel, cartea lui V. Lossky reprezintŁ o etapŁ esenŞialŁ ´n 

eliberarea teologiei ortodoxe din captivitatea Ăacademismuluiò scolastic 

ĸi reorientarea ei patristicŁ. 

În CŁile teologiei ruse, pŁr. Georges Florovsky aminteĸte cu elogii 

nelimitate doi teologi: pŁr. Ioan Serghiev din Kronstadt (1829-1908), 

trecut de Biserica OrtodoxŁ RusŁ ´n r©ndul sfinŞilor, ĸi mitropolitul 

Filaret Drozdov (1782-1867), figura cea mai marcantŁ din istoria 

Bisericii Ruse a sec. XIX. Ambii se disting prin faptul cŁ gândirea lor 

teologicŁ stŁ pe terenul experienŞei bisericceĸti vii. 

                                                                                                                                              
respectarea riguroasŁ a unor practici religioase, cum ar fi pietatea ĸi misticismul 

extrem). Pe scurt, experienŞa nu trebuie ´nŞeleasŁ aici ´n termenii unui pietism 

sentimental sau a unei mistici individuale. 
364 K. Ch. Felmy, Dogmatica experienŞei ecleziale, p. 50. 
365 Vezi, în acest sens, V. Lossky, Teologia misticŁ a Bisericii de RŁsŁrit, ed. cit. 
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Astfel, teologia asceticŁ ĸi misticŁ, scrierile ascetice ale monahilor nu 

sunt doar o anexŁ ziditoare la specificul teologiei sistematice, ci parte 

integrantŁ a teologiei. Acest lucru ´l aratŁ limpede V. Lossky ´n cartea sa 

Teologia misticŁ a Bisericii de RŁsŁrit, ´n care problema ĂteologicŁò, 

adicŁ problema cunoaĸterii lui Dumnezeu, e tratatŁ plec©nd de la scriitori 

predominanŞi ascetici. Un alt exemplu e vol. III din Teologia moralŁ 

ortodoxŁ scris de pŁr. D. StŁniloae, care poartŁ subtitlul: Spiritualitatea 

ortodoxŁ (aici avem de-a face cu teme ca: despŁtimirea, iluminarea ĸi 

îndumnezeirea). 

 

2.3.PŁr. Dumitru StŁniloae ï unitatea tripticului teologic: DogmaticŁ-

Spiritualitate-LiturgicŁ 

 

În cadrul sintezei neo-patristice ĸi a miĸcŁrii de renaĸtere liturgicŁ, un 

element fundamental îl constituie unitatea gândirii teologice. V. Lossky 

accentua faptul cŁ teologia este misticŁ ĸi toatŁ mistica e teologicŁ ĸi cŁ 

nu se poate concepe o gândire teologicŁ fŁrŁ o experienŞŁ spiritualŁ, dar 

nicio experienŞŁ duhovniceascŁ fŁrŁ o fundamentare teologicŁ. 

Acelaĸi lucru ´l putem ´nt©lni ĸi la pŁr. D. StŁniloae, care ´n prefaŞa la 

Spiritualitate ĸi comuniune ´n Liturghia ortodoxŁ afirmŁ cŁ a plecat de la 

mistici, deoarece aceĸtia au vorbit despre Dumnezeu plec©nd de la o 

experienŞŁ eclezialŁ ĸi de la o misticŁ personalŁ. Ei n-au fŁcut o teologie 

plec©nd de la cŁrŞile altora, ci au fŁcut o teologie plec©nd de la experienŞa 

misterului Bisericii, de la ScripturŁ, de la Liturghie ĸi de la propria lor 

experienŞŁ personalŁ: ĂTeologul redŁ experienŞa lui cu Dumnezeu ca 

experienŞŁ proprie. C©nd experienŞa nu e a lui proprie, ci a altuia, 

teologul care face reflexiuni asupra ei, face o teologie moartŁò366. 

Cu alte cuvinte pŁr. D. StŁniloae a plecat de la dimensiunea concretŁ 

a teologiei, deoarece aceasta lipsea din abordŁrile specifice sec. XIX. Ċn 

Dogmaticile ĸi Manualele din sec. XIX nu existŁ capitole despre 

experienŞa lui Dumnezeu. Ċn aceste Dogmatici se vorbeĸte despre 

Dumnezeu ca despre un mineral ce poate fi disecat ĸi abordat fie din 

perspectiva atributelor ĸi ´nsuĸirilor Sale, fie din perspectiva lucrŁrilor 

Sale. Deci, avem de-a face aici cu o teologie fŁrŁ viaŞŁ. Sinteza neo-

patristicŁ ´nseamnŁ, aĸadar, ´n opinia teologului român a pleca de la 

experienŞa personalŁ ĸi de la concretul experienŞei Bisericii ´ntruchipate 

´n sfinŞi ĸi ´n misterul liturgic. 

                                                           
366 Pr. Prof. D. StŁniloae, Spiritualitate ĸi comuniune ´n Liturghia OrtodoxŁ, 

EIBMBOR, Bucureĸti, 2004, p. 15. 
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Într-un interviu cu F. Strazzari ĸi L. Prezzi, pŁr. StŁniloae afirmŁ cŁ 

SfinŞii PŁrinŞi au fost cei care i-au revelat profunzimea autenticei 

´nŞelegeri a lui Dumnezeu367. Ċn anul 1978 apare monumentala sa operŁ, 

ĸi anume Dogmatica, unde se spune ´ncŁ din prefaŞŁ cŁ Ăprogramatic am 

´ncercat sŁ vorbesc despre dogme, nu plec©nd de la teze ĸi propoziŞii, ci 

´ncerc©nd sŁ arŁt cŁ dogmele rŁspund aspiraŞiilor sufletului omenesc, deci 

sŁ pun ´n valoare semnificaŞia duhovniceascŁ, personalŁ, vie a dogmelor, 

sŁ nu fac o dogmaticŁ abstractŁ, ci o dogmaticŁ, care, plec©nd de la 

tradiŞie, sŁ fie ´n acelaĸi timp ĸi actualŁò. 

De asemenea, ´n interviul cu F. Strazzari, pŁr. StŁniloae afirmŁ cŁ 

prin scrierea Dogmaticii sale el a vrut sŁ scoatŁ aceastŁ disciplinŁ din 

cadrul str©mt ĸi rigid al scurtelor definiŞii scolastice, ĸi, totodatŁ, sŁ 

propunŁ conŞinutul viu, profund ĸi bogat ´n semnificaŞii dupŁ modelul 

PŁrinŞilor, pun©nd ´n evidenŞŁ conŞinutul spiritual cuprins ´n mod virtual 

în ea. Într-un cuv©nt, teologul rom©n a vrut sŁ prezinte ´n Dogmatica sa 

pe ĂDumnezeul cel viu, venit la noi ĸi lucrŁtor ´n noi, ĸi nu definiŞii 

raŞionale ´nchise ´n ele ´nseleò368. 

Specificul patristicii constŁ ´n faptul cŁ experienŞa personalŁ ĸi 

experienŞa Bisericii sunt douŁ feŞe ale aceleiaĸi realitŁŞi, ale aceluiaĸi 

mister. Acesta e un lucru asupra cŁruia nu se insistŁ, poate, suficient 

atunci c©nd se vorbeĸte de ĂtrŁireaò ortodoxiei, fapt pentru care se 

derapeazŁ adeseori ´ntr-un trŁirism ieftin, care nu mai are niciun conŞinut 

dogmatic, niciun conŞinut liturgic ĸi eclezial, ci este un fel de efuziune 

sentimentalŁ. ĊnsŁ, ´n defintiv, misticul este adjectivul misterului (în 

sensul cŁ el exprimŁ o ´nsuĸire a misterului). Taina sau misterul e ´n prim 

plan, iar Taina e Hristos. Prin urmare, sf©ntul (misticul) trŁieĸte viaŞa lui 

Hristos, el nu se trŁieĸte pe sine ´nsuĸi, ceea ce ´nseamnŁ cŁ misticul 

trebuie sŁ devinŁ o transparenŞŁ, o icoanŁ, o prezenŞŁ vie, o ´ntrupare a 

duhului ĸi a luminii lui Hristos printre noi. Pe faŞa sf©ntului ï afirmŁ pŁr. 

StŁniloae ï se poate vedea (lumina) lui Hristos369. 

Ċn lumina acestor conideraŞii putem spune cŁ PŁr. D. StŁniloae face 

parte din categoria aĸa-numiŞilor teologi Ăneo-ortodocĸiò. AceastŁ 

miĸcare teologicŁ e adeseori identificatŁ cu douŁ curente: unul dezvoltat 

´ndeosebi ´n ĸcoala teologicŁ rusŁ din diaspora europeanŁ (S. Bulgakov, 

                                                           
367 F. Strazzari ĸi L. Prezzi, Una teologia filocalica: intervista con Padre StŁniloae, în 

ĂBiserica Rom©neascŁò, Milano, 1989, nr. 51, pp. 10-23. Interviul a fost reluat în 

Mitropolia Ardealului, nr. 1, 1990. 
368 F. Strazzari ĸi L. Prezzi, Una teologia filocalica: intervista con Padre StŁniloae, p. 

35. 
369 Pr. Prof. D. StŁniloae, Bréviaire hésychaste, în Irénikon, nr. 1, 1979. 
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N. Afanasiev, A. Schmemann, V. Lossky, L. Uspensky, C. Andronikov) 

ĸi americanŁ (G. Florovsky, A. Schmemann ĸi J. Meyendorff), iar celŁlalt 

în Grecia (P. Nellas, Ch. Yannaras, N. Nissiotis, I. Zizioulas, M. 

Matsoukas). 

Ambele curente sunt adeseori menŞionate ca reprezent©nd o teologie 

sau o sintezŁ Ăneo-patristicŁò din pricina importanŞei acordate inspiraŞiei 

patristice (ĸi prin aceasta elenistice) ĸi a confruntŁrii acestor izvoare cu 

problemele actuale ale lumii. 

A doua caracteristicŁ a acestei teologii Ăneo-ortodoxeò e faptul cŁ ea 

a fost ĸi e practicatŁ, dezvoltatŁ ĸi predatŁ ´n universitŁŞi, care au ´nceput 

sŁ joace un rol important ´n viaŞa ĸi formarea Bisericilor Ortodoxe.  

PŁr. D. StŁniloae aparŞine acestui Ăpanteon teologicò redutabil al 

teologiei neo-patristice din sec. XX. Mai ales prin principala sa 

contribuŞie care priveĸte curentul neopalamit reapŁrut ´n teologia 

ortodoxŁ a sec. XX370. În introducerea sa la The Experience of God, 

Kallistos Ware afirmŁ cŁ prin abordarea distincŞiei palamite dintre 

esenŞa/fiinŞa incognoscibilŁ a lui Dumnezeu ĸi energiile prin care El este 

cunoscut, pŁr. StŁniloae aduce o noutate ´n manualele de dogmaticŁ 

ortodoxŁ. Ċn acest sens, aĸa cum a remarcat Kallistos Ware, teologul 

rom©n este un notabil deschizŁtor de drumuri. 

De asemenea, Filocalia rom©neascŁ (´n traducerea pŁr. StŁniloae) ar 

putea fi consideratŁ ca un rod al renaĸterii patristice din epoca noastrŁ. Ċn 

1935, pŁr. StŁniloae, pe atunci profesor la Academia TeologicŁ din Sibiu, 

                                                           
370 În acest sens neopalamismul ca doctrinŁ alternativŁ la supremaŞia neotomismului 

apusean a fost determinant pentru teologia neo-patristicŁ. Ċn dialogul cu F. Strazzari, 

pŁr. StŁniloae aminteĸte faptul cŁ Sf. PŁrinŞi au fost cei care i-au revelat adevŁrata 

´nŞelegere a lui Dumnezeu, iar cel care ĸi-a pus amprenta în mod decisiv a fost Sf. 

Grigorie Palama cŁruia i-a dedicat ĸi o monografie: ĂSf. Grigorie Palama m-a fŁcut sŁ 

vŁd un Dumnezeu viu, personalò, deoarece Ă´n teologia palamitŁ gŁseam imaginea unui 

Dumnezeu care vine spre omò. ĂAccentul pe care Sf. Grigorie Palama ´l pune pe 

energiile divine necreate care lucreazŁ ´n noi, deosebite de fiinŞa divinŁ care rŁm©ne 

incomunicabilŁ, m-a fŁcut sŁ ´nŞeleg importanŞa pe care Sf. PŁrinŞi o acordŁ lucrŁrii lui 

Dumnezeu ´n credincioĸi, transformŁrii necontenite pe care o sŁv©rĸeĸte Dumnezeu, 

´ndumnezeirii. Am ´nŞeles cŁ Dumnezeu nu e ´nchis ´n El Ċnsuĸi ĸi cŁ oamenii nu sunt 

separaŞi de El ĸi ´ntre eiò (Una teologia filocalica/O teologie filocalicŁ, p. 34). De 

asemenea, un alt imbold spre sinteza neo-patristicŁ a fost ´n opinia lui A. Louth 

traducerea de cŁtre pŁr. StŁniloae a Dogmaticii lui Andrutsos. Spre sf©rĸitul anilor 1920 

(doctorand fiind la Atena) t©nŁrul student ´ncepe sŁ traducŁ lucrarea lui Andrutsos ï 

Dogmatica Bisericii Ortodoxe RŁsŁritene. Ċn timp ce o traducea a ajuns sŁ perceapŁ 

inadecŁrile acestei abordŁri Ăscolasticeò a teologiei ortodoxe, iar acest fapt ´l conduce ï 

la fel ca pe pŁr. G. Florovsky ï cŁtre izvoarele teologiei ortodoxe: PŁrinŞii greci ai 

Bisericii. 
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s-a g©ndit sŁ ´nceapŁ un studiu despre viaŞa ĸi opera Sf. Grigorie Palama. 

Acest pas, semnificativ, a fost primul pe calea care trebuia sŁ conducŁ la 

realizarea Filocaliei rom©neĸti. Mentalitatea istoricistŁ care domina 

mediul teologic al vremii a diminuat sensul ĸi semnificaŞia teologiei 

spirituale propriu-zise. Astfel, prin traducerea Filocaliei se reînvia în 

cadrul cercetŁrii teologice primatul dimensiunii duhovniceĸti în dauna 

celei academice371. 

Traducerea Filocaliei are o dublŁ semnificaŞie: pe de-o parte ea 

sugereazŁ o nouŁ perspectivŁ pentru miĸcarea teologicŁ rom©neascŁ, iar, 

pe de altŁ parte, ea poartŁ semnele vremii ĸi ale mediului sŁu. Filocalia 

rom©neascŁ este o ediŞie esenŞialmente comentatŁ, ´nsoŞitŁ aproape 

ne´ncetat de o reflecŞie orientatŁ dublu: pe de-o parte spre text, pentru a-l 

lŁmuri sau nuanŞa, iar, pe de altŁ parte, spre lume pentru a proiecta asupra 

ei discernŁm©ntul spiritual. 

Astfel, spre deosebire de ediŞia greceascŁ alcŁtuitŁ de Sf. Nicodim 

Aghioritul ĸi Sf. Macarie din Corint (publicatŁ la VeneŞia ´n 1782), pŁr. 

StŁniloae a ´mbunŁtŁŞit substanŞial textele Filocaliei originale nu numai 

prin faptul cŁ a anexat propriile sale introduceri, dar a ĸi ´nsoŞit textele de 

comentarii372. ĊnsŁ importanŞa comentariului asupra Sf. PŁrinŞi merge ĸi 

                                                           
371 PŁr. StŁniloae e principalul autor al renaĸterii filocalice din Rom©nia de dupŁ rŁzboi. 

El a exercitat o influenŞŁ pozitivŁ ´n mediile teologice ´n care domnea spiritul scolastic. 

T©nŁr student el ĸi-a dat seama din primul sŁu contact cu dogmatica, de discordanŞa 

dintre ĸtiinŞa teologicŁ cu definiŞiile sale metafizice (Dumnezeu imuabil, omul 

schimbŁtor), astfel ´nc©t a ajuns sŁ aprofundeze teologia palamitŁ despre care va scrie o 

carte: ViaŞa ĸi ´nvŁŞŁtura Sf. Grigorie Palama, 1938. În acest sens el este unul din 

pionerii renaĸterii studiilor palamite ´n epoca modernŁ. Potrivit lui Oliver Clement, pŁr. 

StŁniloae este alŁturi de Vasili Krivochein, iniŞiatorul renaĸterii studiilor palamite ´n 

ortodoxia sec. XX.De asemenea, ´n 1943, pŁr. StŁniloae a publicat Iisus Hristos sau 

restaurarea omului, o carte care aduce o contribuŞie semnificativŁ la ´nŞelegerea 

soteriologiei ortodoxe. M©ntuirea este ´nŞeleasŁ ´nainte de toate ca o restaurare 

ontologicŁ a naturii umane ´n Persoana lui Hristos ĸi nu ca doar o banalŁ Ăameliorare 

eticŁ a caracteruluiò (cum credea P. Trembelas). Ċntre anii 1947-1948 apar primele patru 

volume ale Filocaliei rom©neĸti, iar ultimele opt ´ntre anii 1976-1992. AceastŁ Filocalie 

rom©neascŁ ´ĸi are Ăoriginalitateaò faŞŁ de celelalte ediŞii filocalice prin aceea cŁ textul 

ei este ´nsoŞit de ample comentarii, ´n©t acestea ar putea alcŁtui un volum distinct. Pe 

aceeaĸi linie a spiritualitŁŞii filocalice se ´nscrie cursul de teologie misticŁ pe care pŁr. 

StŁniloae l-a Şinut la Facultatea de Teologie din Bucureĸti ´n anii cincizeci ĸi pe care l-a 

tipŁrit ´n 1981 ca al treilea volum al manualului Teologia moralŁ ortodoxŁ (D. 

StŁniloae, Teologia moralŁ ortodoxŁ, vol. III, Spiritualitatea ortodoxŁ, Bucureĸti, 

1981). 
372 Filocalia rom©neascŁ este ´nsoŞitŁ de ample comentarii ĸi note. Lipsa oricŁrui 

comentariu din Filocalia originalŁ nu a fost o scŁpare, deoarece volumele nu erau 

destinate lecturii particulare, ci se doreau un ajutor pentru cel care se afla deja sub 
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mai departe la pŁr. StŁniloae: aici ne referim la modul sŁu predilect de a-i 

interpreta ´n acord cu sec. XX. ĂFiecare element al acestei <concepŞii> -  

alegerea ´nsŁĸi a Filocaliei, ´mbogŁŞirea ei ĸi comentariile ï este 

semnificativ pentru felul ´n care pŁr. StŁniloae concepea sŁ re´nnoiascŁ 

teologia ortodoxŁ ´n lumea modernŁò373. Filocalia era aĸa cum spun 

editorii versiunii engleze, Ăun fel de cale prin deĸertul ĸi deĸertŁciunea 

vieŞii, cu deosebire a celei moderneò, or, o ´ntoarcere la PŁrinŞii greci ai 

Bisericii într-un astfel de spirit era mai mult dec©t o academicŁ 

Ăre´ntoarcere la surseò, era recuperarea unei ´nŞelegeri a teologiei care 

cŁuta sŁ ´i aĸeze pe oameni pe calea deschiderii cŁtre Dumnezeu ĸi a 

trŁirii harului SŁu m©ntuitor. Era ´n acelaĸi timp o teologie duhovniceascŁ 

ĸi pastoralŁ. 

 

Concluzii 

 

Din pŁcate, noi, ortodocĸii ï cum spune la un moment dat 

Arhiepiscopul Vasili Krivoĸein ï ´i iubim mult pe Sf. PŁrinŞi, ´nsŁ ´i citim 

prea puŞin. Sf. PŁrinŞi sunt adeseori invocaŞi ĸi citaŞi, dar nu sunt studiaŞi 

(´n mod similar, pŁr. StŁniloae e mai des citat dec©t citit). Noica spunea 

despre exegeza lui Eminescu cŁ s-a Ăodihnitò ´n G. CŁlinescu. Ċn mod 

similar teologia rom©neascŁ s-a Ăodihnitò ´n pŁr. StŁniloae374. A Şine un 

g©nditor viu ´nseamnŁ nu numai a-l studia ĸi analiza, ci mai ales a-i 

dezvolta g©ndurile ĸi aspiraŞiile, iar acest lucru ne revine nouŁ. 

Teologia adevŁratŁ ĸi vie, potrivit pŁr. StŁniloae, se desfŁĸoarŁ ´n 

mod simultan ´n trei direcŞii: trecut, prezent ĸi viitor. Ea este ´n acelaĸi 

timp apostolicŁ, contemporanŁ ĸi profeticŁ. Specifcul ei, afirmŁ teologul 

român, este Ăfidelitatea faŞŁ de revelaŞia lui Hristos datŁ ´n Sf. ScripturŁ 

                                                                                                                                              
´ndrumarea unui pŁrinte spiritual. DupŁ cum ĸtim, istoria Filocaliei ´n lumea slavŁ se 

suprapune practic cu istoria restabilirii instituŞiei pŁrintelui spiritual, a stareŞului. 
373 Cf. A. Louth, ĂDumiru StŁniloae ĸi sinteza neo-patristicŁò, ´n Th Baconsky, Bogdan 

TŁtaru-Cazaban (eds.), Dumitru StŁniloae sau paradoxul teologiei, Ed. Anastasia, 

Bucureĸti, p. 124. 
374 Grandoarea pŁr. StŁniloae se bazeazŁ pe o dublŁ singularitate: el a fost primul om al 

Bisericii noastre care, confruntându-se cu patristica greacŁ, nu a fŁcut doar arheologie, 

iar, în al doilea rând, el a fost primul teolog care nu s-a limitat la un discurs specializat, 

ci s-a angrenat într-un dialog cu cultura vremii sale (vezi disputa cu Blaga, citŁrile sale 

din Heidegger, ķestov, Berdiaev sau Jaspers): a ´nnoit discursul teologic prin 

revalorizarea izvoarelor patristice ´n general ĸi a spiritualitŁŞii filocalice ´n particular (cf. 

T. Baconsky). Aĸa cum a remarcat T. Baconsky, p©nŁ la pŁr. StŁniloae, joncŞiunea 

dintre dogmŁ ĸi cultura profanŁ era de neconceput 
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ĸi TradiŞie... responsabilitatea pentru credincioĸii care sunt contemporani 

cu teologia ĸi deschiderea cŁtre viitorul eshatologicò. 

Acestea sunt, de altfel, ´n mod exact trŁsŁturile care disting 

excepŞionala sa lucrare, ĸi anume Dogmatica. Dogmatica sa este în 

primul r©nd bazatŁ cu fermitate pe tradiŞia apostolicŁ aĸa cum au 

interpretat-o Sf. PŁrinŞi. Dar ea este ´n acelaĸi timp o expresie a ceea ce 

Florovsky a numit Ăsinteza neo-patristicŁò. Scriitorii patristici sunt 

´ntotdeauna trataŞi de pŁr. StŁniloae ca ĸi contemporani ai sŁi, ´n calitatea 

lor de martori vii a cŁror mŁrturie pretinde din partea noastrŁ o continuŁ 

auto-examinare ĸi reg©ndire ´n acord cu preocupŁrile actuale. FidelŁ 

trecutului, responsabilŁ pentru prezent, Dogmatica (The Experience of 

God) este, de asemenea, o carte profeticŁ, deschisŁ viitorului, creativŁ, 

´ndreptatŁ spre cŁi ´ncŁ neexplorate. 

PŁr. D. StŁniloae este vŁzut ca cel mai mare teolog ortodox, iar 

Dogmatica constituie cea mai mare realizare, desv©rĸirea muncii sale de-

o viaŞŁ. 

Prima sa lucrare majorŁ a fost ViaŞa ĸi ´nvŁŞŁtura Sf. Grigorie 

Palama (1938). Ċn aceastŁ perioadŁ teologia palamitŁ era total 

necunoscutŁ ´n lumea ortodoxŁ. Ċn renaĸterea palamismului, care a 

influenŞat ĸi transformat teologia ortodoxŁ ´n sec. XX, PŁr. D.StŁniloae a 

fost vŁzut ca un pioner decisiv, alŁturi de V. Krivocheine a cŁrui lucrare 

ĊnvŁŞŁtura asceticŁ ĸi teologicŁ a Sf. Grigorie Palama a apŁrut ´n Rusia 

cu doi ani ´n urmŁ (1936). ĊnsŁ Krivocheine s-a bazat exclusiv pe 

domeniul limitat al scrierilor Sf. Palama care erau deja publicate, ´nsŁ 

pŁr. StŁniloae a fost capabil sŁ atragŁ atenŞia ĸi asupra lucrŁrilor sale 

nepublicate pe care el le-a consultat în manuscris în timp ce sa afla la 

studii la Paris. 

Ċn ediŞia englezŁ nu a fost reŞinut titlul de Teologia DogmaticŁ, 

deoarece ´n mintea multor cititori occidentali termenul ĂdogmaticŁò 

(´nvŁŞŁturŁ obligatorie impusŁ de o autoritate exterioarŁ) are o conotaŞie 

negativŁ. Ċn orice caz ´n aceastŁ lucrare autorul nu are ´n vedere aĸa ceva. 

PŁr. D. StŁniloae cautŁ ´ntotdeauna sŁ indice coerenŞa interioarŁ a 

adevŁrului dogmatic ĸi semnificaŞia fiecŁrei dogme pentru viaŞa 

personalŁ a creĸtinului. Aceasta este ´n definitiv sarcina teologului, ĸi 

anume de a face manifestŁ legŁtura dintre dogmŁ ĸi spiritualitatea 

personalŁ, sŁ arate cum fiecare dogmŁ rŁspunde unei nevoi ad©nci din 

inima omului, ĸi felul ´n care ea are consecinŞe pentru societate. 

Dogmele, este convins teologul român nu înrobesc, ci elibereazŁ: 

teologia este ´n mod esenŞial liberatate.  
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Astfel, titlul ales pentru ediŞia englezŁ, The Experience of God, 

evidenŞiazŁ un aspect al teologiei care este ´ntru-totul important pentru 

pŁr. D. StŁniloae: ĂNoi avem nevoie de o teologie concretŁ,ò, insistŁ el, 

Ăo teologie a experienŞeiò. Ċn ochii sŁi, teologia, ´nŞeleasŁ corect, nu este 

un sistem abstract, nu este o teorie filozoficŁ, ci expresia unei experienŞe 

personale, a unei întâlniri vii cu Dumnezeul cel Viu. 

Ċn ´ncheiere putem spune cŁ ´n opinia pŁrintelui StŁniloae 

teologia, adicŁ vorbirea despre Dumnezeu, nu este o ĂĸtiinŞŁò (´n sensul 

fizicii sau geografiei), deoarece Dumnezeu nu este un Ăobiectò de 

cercetat, ci El prespune ´n primul r©nd o relaŞie personalŁ. El prespune 

credinŞŁ ĸi despŁtimire asceticŁ, cŁutarea rugŁciunii continue ĸi a 

sfinŞeniei. Astfel, adevŁraŞii teologi sunt, pentru pŁr. Dumitru StŁniloae, 

sfinŞii. De aceea, atunci c©nd el vorbeĸte ´n Dogmatica sa despre 

tandreŞea ĸi delicateŞea sfinŞilor, ´n mod cu totul neintenŞionat el a 

zugrŁvit o icoanŁ ĸi despre el ´nsuĸi. DupŁ cum ĸtim faŞa lui era plinŁ de 

luminŁ, luminatŁ de un sur©s ce izvora deopotrivŁ din ochii ĸi de pe 

buzele sale. El are darul preŞios, aĸa cum numai sfinŞii ´l au, de-a trimite 

prin simpla sa prezenŞŁ la bunŁtate ĸi pace: Ăel este un om care poate reda 

cuiva ´ncrederea ´n viaŞŁò, aĸa cum a remarcat un prieten de a-l sŁu, 

Donald Allchin. 

ViaŞa sa a fost consacratŁ cercetŁrii, cŁutŁrii, scrierii ĸi ´nvŁŞŁrii, 

dar niciodatŁ ´n sensul Ăacademicò al cuv©ntului. El a fost nu doar 

profesor ci preot care a iubit Liturghia, nu doar un exeget ci ĸi un pŁrinte 

duhovnicesc. LegŁtura dintre teologie ĸi rugŁciune, at©t de des subliniatŁ 

´n lucrŁrile sale, este evidentŁ ĸi ´n propria sa persoanŁ. Teologia nu este 

numai ceea ce el studiazŁ, ci ĸi ceea ce el trŁieĸte. El a vorbit ĸi scris nu 

numai cu ´nŞelepciunea extrasŁ din Sf. PŁrinŞi, ci ĸi cu ´nŞelepciunea 

inimii sale. 

Chipul bl©nd al marelui teolog va fi pŁstrat ca o icoanŁ ´n 

memoria noastrŁ (cf. Oliver Clement). El va rŁm©ne pentru noi un reper 

teologic ĸi duhovnicesc, deoarece pŁr. Dumitru StŁniloae nu numai cŁ a 

vorbit despre Dumnezeu, dar a ĸi vorbit cu El, iar acest lucru ´nseamnŁ cŁ 

a intrat ´n comuniune cu El, trŁind ´n ĸi prin El. 

DacŁ ar fi sŁ sintetizez ´ntr-o singurŁ propoziŞie atitudinea 

teologicŁ a pŁr. StŁniloae, aĸ spune ´mpreunŁ cu Pavel Florensky cŁ 

ĂsfinŞii sunt vii pentru cei vii ĸi morŞi pentru cei morŞiò. 
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Raze de luminŁ ´n antropologia pŁrintelui Dumitru 

StŁniloae 
 

                                         Masterand, Cella Cristescu-LOGA  

 

Abstract: The present paper foregrounds aspects that can be found into 

the anthropology of the fr. prof. Dumitru StŁniloae, one of the most 

proeminent personalities of the XXth century. This study makes an 

incursion into the domain of the anthropology, highlighting some of the 

definitions that had been given up to the present, but drawing attention to 

the fact that one of the most exhaustive renderings of the intimation of the 

humanôs birth has been argumentatively pointed out by fr. prof. Dumitru 

StŁniloae, who alleged that there is a unequivocal connection between 

The Holy Trinity, the creation of the Universe and the man.  

Keywords: Dumitru StŁniloae, anthropology, definitions, Holy Trinity, 

creation of the world  

 

                        

Domnul Dumnezeu ne-a dat viaἪŁ pentru a ne putea bucura de 

slava Lui, pentru a putea fi fericiἪi, mulἪumindu-I cŁ ne ´nvŁluie cu 

bunŁtatea Sa infinitŁ. Dragostea TatŁlui Creator este hrana sufletului 

nostru fŁrŁ de care noianul ispitelor ar fi biruitor asupra omului, l-ar 

´nrobi Ἠi n-ar putea scŁpa dec©t tot prin lumina rugŁciunii, prin cheia 

´mpŁrŁteascŁ ce sfarmŁ uἨile abisului: Crucea lui Hristos. 

ĊnsŁ, de la cŁderea ´n pŁcatul strŁmoἨesc Ἠi p©nŁ c©nd ceasul veacurilor 

´mpŁrŁἪiei lumeἨti se va opri, de nenumŁrate ori, firea umanŁ ´ngroapŁ, 

fŁrŁ de regret, cele mai pure Ἠi suave trŁiri ´n recele morm©nt al inimii 

pline de patimi. PŁcatele ucid frumuseἪea trupului, ´l cotropesc, ´i rŁpesc 

fericirea cea adevŁratŁ, iar, ´n acest crunt rŁzboi al simἪŁmintelor, omul 

va pierde daturile DivinitŁἪii...CŁci e mult prea dureros sŁ te pierzi ´n 

neantul timpului fŁrŁ sŁ poἪi simἪi cŁldura fŁcliei sfinte dinŁuntru-Ἢi, ce se 

va îneca printre lacrimi, în uitare 

Problematica ,,naἨteriiò fiinἪei umane a preocupat omul din 

imordiale timpuri. Astfel, o posibilŁ definiἪie a ,,ἨtiinἪei omuluiò, 

antropologia, ´n ,,accepἪiuneaò ,,de zi cu ziò, ar fi cŁ ea reprezintŁ acea 

ramurŁ care se ocupŁ cu studiul fiinἪei umane sub aspectele generale ale 
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acestuia, urmŁrind sŁ arate originea Ἠi constituἪia fiinἪei umane, c©t Ἠi 

rostul Ἠi finalitatea vieἪii sale.375 

Fiecare sistem ideologic ce a implicat sfera umanŁ a propus o 

antropologie proprie care sŁ ´l reprezinte Ἠi prin care sŁ ´Ἠi afirme 

credinἪa ´n faἪa celorlalte concepἪii existente. Prin urmare, omul a fost 

perceput ´n foarte multe feluri, multe fiind Ἠi minἪile preocupate de acest 

subiect. Astfel, curentele filosofice s-au distins de cele politice, cele 

creἨtine de cele eretice Ἠi, nu ´n ultimul r©nd, toate ´ntre ele. 

Din orice unghi ar fi privit omul, nu se poate nega faptul cŁ 

acesta, at©t prin constituἪia fiinἪei lui, a naturii sale, c©t Ἠi prin rostul sŁu 

´n lume, este de la ´nceput aἨezat pe cel mai privilegiat loc ´ntre realitŁἪile 

existente pe pŁm©nt. 

DacŁ ar fi sŁ definim din punct de vedere creἨtin antropologia, am 

spune cŁ ea este ´nvŁἪŁtura despre om, ´ntemeiatŁ pe RevelaἪia 

dumnezeiascŁ. ĊnsŁ diferenἪa majorŁ dintre antropologia creἨtinŁ Ἠi 

celelalte ´ncercŁri de a contura definiἪia Ἠi de a stabili graniἪele acestei 

ἨtiinἪe, este aceea cŁ ´n creἨtinism, pentru a se putea vorbi despre om, 

este studiat Hristos, ´n timp ce ´n celelalte se vorbeἨte despre om 

studiindu-l direct pe acesta (pe fiinἪa umanŁ ´n sine). 

DeἨi cele trei mari ramuri ale creἨtinismului au ajuns, în cele din 

urmŁ, la unele diferenἪe ´n legaturŁ cu ´nvaἪŁtura despre om, toate ´l 

trateazŁ pe acesta urm©nd acelaἨi traseu. Astfel, putem afirma cŁ 

antropologia creἨtinŁ urmareἨte trei mari teme principale: originea 

omului, constituἪia fiinἪei umane Ἠi menirea omului. 

FŁc©nd o incursiune ´n istorie, se poate constata cŁ ´n perioada 

Evului Mediu, ipostaza omului imperfect are rolul de a-l determina sŁ 

devinŁ perfect, homo universalis; astfel cŁ, ´n epoca Umanismului, putem 

´ndrŁzni sŁ afirmŁm cŁ raportul Eu-Dumnezeu tinde spre perfecἪiune 

(´nἪeleg©nd aici ultimul termen drept o ,,maximizareò ´n limitŁ umanŁ a 

raportului amintit). OdatŁ cu Iluminismul, curent ´n care lexemul 

revoluἪie este o ´mplinire falsŁ,  prin antifeudalism Ἠi anticlericism se 

renunἪŁ, ´n cea mai mare parte, la formele tradiἪionale de adorare. Ċn acest 

context, antropologia capŁtŁ noi sensuri Ἠi dimensiuni; cu toate acestea, 

                                                           
375 ,,Antropologia, din punct de vedere etimologic, derivŁ din doi termeni greceἨti: 

antropos, care ´nseamnŁ om Ἠi logos, însemnând cuvânt sau relatare, ѽtiinѿŁ. PrivitŁ din 

acest punct de vedere, antropologia poate fi definitŁ ca studiu al omului. DacŁ am depŁἨi 

aceastŁ viziune etimologicŁ, am putea spune cŁ antropologia este un conglomerat sau, 

mai bine zis, o configuraἪie de direcἪii diferite de studiere a omului. Deseori, definiἪiile 

date antropologiei implicŁ sintagma fiinѿele umane, respectiv considerându-se cŁ 

antropologia este studiul fiinѿelor umaneò. Achim Mihu, Antropologia CulturalŁ, Ed. 

Dacia, Cluj-Napoca, 2002, p. 13. 
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putem spune, fŁrŁ a exagera, cŁ o ,,definiἪieò ,,completŁò Ἠi temeinic 

argumentatŁ a antropologiei, cu citate cheie din operele Sf. PŁrinἪi, o 

reprezintŁ cea datŁ de pŁrintele profesor Dumitru StŁniloae.376 

Ċn opera teologicŁ a PŁrintelui StŁniloae ´nvŁŞŁtura despre fiinἪa 

umanŁ ocupŁ un loc privilegiat, fiind situatŁ ´ndatŁ dupŁ ´nvŁŞŁtura de 

credinŞŁ despre Sf©nta Treime ĸi cea hristologicŁ. Permanenta relaἪionare 

cu dogma trinitarŁ, precum Ἠi cu cea hristologicŁ constituie, ´n primul 

r©nd, noutatea perspectivei antropologice. Se remarcŁ, aἨadar, 

,,neputinἪaò pŁrintelui profesor de a teologhisi despre Hristos, fŁrŁ a face 

referire la om; nu poate ad©nci dogma Sfintei Treimi fŁrŁ sŁ reveleze 

valoarea persoanei umane377. 

Antropologia ortodoxŁ a pŁrintelui StŁniloae se evidenŞiazŁ prin 

temeiul ei trinitar ĸi cel hristologic, la care se adaugŁ de cele mai multe 

ori ĸi cel pnevmatologic378. Putem considera antropologia pŁrintelui 

StŁniloae ca fiind o re´nnoire fŁcutŁ ´n ĸi prin Fiul lui Dumnezeu devenit 

Om. Modelul antropologic propus de pŁrintele profesor potenἪeazŁ ideea 

cŁ ´n alcŁtuirea fiinἪei umane intrŁ sufletul alŁturi de trup379. Omul va 

                                                           
376 Despre chipul ĸi activitatea pŁrintelui profesor, vrednicul de pomenire patriarh 

Teoctist nota: ĂTimp de mai bine de ĸase decenii, PŁrintele Profesor Dumitru StŁniloae 

a zŁbovit cu r©vnŁ la altarul ĸcolii teologice rom©neĸti, pe care a slujit-o cu dŁruire ĸi a 

´mbogŁŞit-o cu lucrŁri de mare profunzime ĸi originalitate, cu traduceri din SfinŞii 

PŁrinŞi ai Bisericii ĸi cu un numŁr impresionant de studii ĸi articole ´n presa bisericeascŁ 

din ŞarŁ ĸi strŁinŁtate(...) A fost darul ĸi binecuv©ntarea lui Dumnezeu pentru ĸcoala 

teologicŁ rom©neascŁ, pentru a cŁrei ´ntŁrire ´n credinŞŁ a ostenit o viaŞŁ. AdŁp©ndu-se 

la izvorul predaniei SfinἪilor PŁrinἪi, a stŁruit pentru reaἨezarea culturii noastre teologice 

´n albia spiritualitŁἪii practice Ἠi pe coordonatele mistice ale trŁirii filocalice, dŁruind 

Bisericii strŁmoἨeἨti, pentru prima datŁ ´n literatura noastrŁ bisericeascŁ (...) cele mai 

importante Ἠi necesare opere ale SfinἪilor PŁrinἪi, a cŁrei operŁ este unanim recunoscutŁ 

´n ´nsemnŁtatea ei de excepŞieò. Patriarhul Teoctist, Un slujitor devotat al Bisericii ĸi 

Teologiei Ortodoxe, un mare teolog ortodox al epocii noastre, coloanŁ a Teologiei 

Ortodoxe contemporane, în Corneliu Muha, Religie, Clasa a XII-a. Auxiliar didactic 

pentru elevi, Ed. Sf. Mina, p. 39. 
377 Ciprian Florin Apetrei, Teologia creaѿiei ´n g©ndirea PŁrintelui Dumitru StŁniloae ѽi 

concepѿiile cosmologice moderne, sub ´ndrumarea pr. prof. univ. dr. Ioan IcŁ, Cluj-

Napoca, 2011, p. 11, disponibilŁ online la 

http://doctorat.ubbcluj.ro/sustinerea_publica/rezumate/2011/teologie/apetrei_ciprian_flo

rin_ro.pdf. 
378 ķtefan Buchiu, Cunoaĸterea apofaticŁ ´n g©ndirea PŁrintelui Dumitru StŁniloae, Ed. 

Libra, Bucureĸti 2002, p. 117 C. F. Apetrei, op. cit., p. 12. 
379 Dumitru StŁniloae, Teologie DogmaticŁ OrtodoxŁ, Ed. Institutului Biblic Ἠi de 

Misiune al Bisericii Ortodoxe Române, Bucureĸti, 1987,vol. I, p. 257. 

http://doctorat.ubbcluj.ro/sustinerea_publica/rezumate/2011/teologie/apetrei_ciprian_florin_ro.pdf
http://doctorat.ubbcluj.ro/sustinerea_publica/rezumate/2011/teologie/apetrei_ciprian_florin_ro.pdf
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depŁἨi ordinea materialŁ graἪie sufletului sŁu care nu poate fi cobor©t Ἠi 

redus la materie380. 

Coordonata om-cosmos este excepŞional subliniatŁ de PŁrintele 

StŁniloae care desluἨeἨte anvergura materialŁ, precum Ἠi pe cea de ordin 

spiritual a ´ntregii creaŞii, sensul alŁturi de finalitatea ei fiind cuprinse ´n 

planul voinἪei Preasfintei Treimi Ἠi fiind legate de transcendentului 

necreat. Caracterul dihotomic al omului creat de cŁtre Divinitate ´ĸi va 

afla ,,´ntregireaò ´n chipul dumnezeiesc care cuprinde at©t trupul c©t ĸi 

sufletul. Ċn aceastŁ calitate a a sa de chip al lui Dumnezeu, omul a fost 

creat sŁ trŁiascŁ ´n comuniune cu TatŁl Ceresc ĸi cu ´ntreaga creaŞie. Ċn 

aceastŁ direcŞie, taina omului este taina persoanei, fiindcŁ a fost creat 

dupŁ chipul lui Dumnezeu. Prin constituŞia lui dihotomicŁ, omul face 

legŁtura ´ntre lume ĸi Dumnezeu ĸi este chemat sŁ ´nainteze ´mpreunŁ cu 

creaŞia spre cerul ĸi pŁm©ntul nou, transfigurate, ale ĊmpŁrŁŞiei lui 

Dumnezeu381. 

Prin urmare, putem afirma cu certitudine cŁ ´nŞelegerea 

antropologicŁ a pŁrintelui StŁniloae este clŁditŁ pe pilonii ce susἪin 

cugetarea dogmaticŁ Ἠi patristicŁ: Treimea ĸi Ċntruparea. Pe fundamentul 

lor suntem introduĸi ´n taina Persoanei, cheie ermineuticŁ a paradoxurilor 

viziunii creĸtine, temŁ ce ocupŁ locul central ´n tot parcursul teologic al 

PŁrintelui StŁniloae. Din descoperirea dumnezeiascŁ asupra Sfintei 

Treimi ĸi ĊntrupŁrii decurge ´nŞelegerea persoanei împlinite ca subiect 

desŁv©rĸit al dragostei în comuniune382.  

Cugetarea antropologicŁ a PŁrintelui StŁniloae se desfŁĸoarŁ ´n 

Ătriunghiul liturgicò al relaŞiilor dintre Dumnezeu, om ĸi naturŁ. Ċn acest 

sens, viziunea patristicŁ sintetizatŁ de Sf©ntul Maxim MŁrturisitorul este 

aprofundatŁ de pŁrintele StŁniloae cu un accent special pe teologia 

persoanei ĸi comuniunii383. 

Restaurarea firii omeneἨti ´n Hristos ĸi ´ndumnezeirea omului prin 

pŁrtŁĸia la comuniunea TreimicŁ presupun, din partea fiinἪei umane, un 

rŁspuns liber ĸi o ´naintare sinergicŁ ´n taina comuniunii cu Dumnezeu. 

FiinἪa umanŁ se deschide, aἨadar, prin liturghisirea sa spre lucrarea ´n el a 

Duhului Sf©nt, prin acceptarea morŞii ca jertfŁ ĸi ´nviere ´n Hristos384. 

                                                           
380 Ibidem, p. 258. 
381 C. F. Apetrei, op. cit., p. 12. 
382 Florin Caragiu, Antropologia iconicŁ reflectatŁ ´n opera PŁrintelui Dumitru 

StŁniloae, Ed. Sophia, BucureἨti, 2008, p. 7.  
383 Ibidem, p. 8. 
384 Ibidem, p 9. 
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PŁrintele StŁniloae afirmŁ ´n ,,Teologia DogmaticŁ OrtodoxŁò cŁ 

ĂdupŁ credinŞa creĸtinŁ, lumea ĸi omul au un ´nceput ĸi vor avea ĸi un 

sf©rĸitò385. Pentru pŁrintele profesor lumea trebuie privitŁ ´ntre ´nceputul 

ĸi sf©rĸitul ei, de aceea nu poate vorbi despre ´nceput fŁrŁ sf©rĸit, vede 

totul ´n sintezŁ ĸi aceasta este una din caracteristicile g©ndirii sale386. În 

acest sens, referindu-se at©t la motivul, c©t ĸi la scopul creaŞiei, el uneĸte 

´nceputul ĸi sf©rĸitul. 

Motivul ĸi scopul creaŞiei sunt unite ´n Dumnezeu. PŁrintele 

StŁniloae aratŁ relaŞia strictŁ ´ntre Dumnezeu ĸi lume. Aĸa cum nu poate 

concepe începutul lumii fŁrŁ sf©rĸitul ei, tot astfel nu este capabil sŁ vadŁ 

lumea fŁrŁ relaŞia ei cu Dumnezeu, care este Cel ce garanteazŁ unitatea 

dintre motivul ĸi scopul creaŞiei. Pentru el creaŞia nu a avut loc dintr-o 

necesitate exterioarŁ sau interioarŁ a lui Dumnezeu, ci din libertatea, 

iubirea ĸi bunŁtatea Sa387. 

Iubirea dintre cele trei Persoane Dumnezeieĸti este singura 

explicaἪie a creŁrii unei alte existenŞe dec©t cea proprie Lor, plenarŁ ĸi 

necreatŁ dinainte de veci. Dumnezeu n-ar fi Creator dacŁ n-ar fi bun, n-ar 

putea fi, dacŁ n-ar fi PersoanŁ, ´n relaŞie conĸtientŁ cu alte persoane, din 

veci. N-ar fi Creator, dacŁ n-ar fi Treime, dar ĸi lumea n-ar fi creatŁ, dacŁ 

n-ar exista un Dumnezeu bun, conĸtient ĸi liber388. 

PŁrintele StŁniloae afirmŁ cŁ ĂDumnezeu a creat lumea dintr-un 

motiv ĸi cu un scop389. Dumnezeu creeazŁ lumea nu din necesitate, ci din 

bunŁtatea Lui, de aceea El a creat-o ca sŁ o facŁ pŁrtaĸŁ de eternitatea Lui 

sau de comuniunea sa, nu prin fiinŞa ei, ci prin har, prin ´mpŁrtŁĸirea de 

ea. Prin prisma sensului anterior lumea trebuie perceputŁ ca dar, astfel 

aceastŁ afirmaŞie ne va conduce cŁtre motivul creŁrii Universului. Scopul 

creŁrii lumii din atotbunŁtatea dumnezeiascŁ este ca Ἠi alte fiinἪe sŁ se 

poatŁ ,,´mpŁrtŁἨiò din iubirea divinŁ.  

În monumentala lucrare ,,Teologia DogmaticŁ OrtodoxŁò, 

pŁrintele profesor subliniazŁ faptul cŁ, prin aducerea la existenἪŁ a altor 

persoane, Dumnezeu ,,cheamŁ alte Ἠi alte persoane la continuarea 

dialogului cu Sine Ἠi a ´nŁlἪŁrii lumii la starea de mediu transparent al 

                                                           
385 D. StŁniloae, Sf©nta Treime Creatoarea ѽi M©ntuitoarea ѽi ѿinta veѽnicŁ a tuturor 

credincioѽilor, în Ortodoxia, nr. 2, 1986, p. 14-42. Cf. C. Florin Apetrei, op. cit., p. 8. 
386 Maciej Bielawski, PŁrintele StŁniloae, o viziune filocalicŁ despre lume, p. 155. Cf. 

Pr. Ciprian Florin Apetrei, op. cit., p. 8. 
387 Cuv©ntarea CateheticŁ cea mare, PG. 45, col. 21. Apud Pr. Prof. Dr. Dumitru 

StŁniloae, Teologia DogmaticŁé vol. I, p. 232. 
388 D. StŁniloae, Sf©nta Treime ĸi creaŞia lumii din nimic ´n timp, în Mitropolia Olteniei, 

nr. 3, 1987, p. 41. 
389 Idem, Teologia DogmaticŁ OrtodoxŁ, vol. II, p. 232. 
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SŁuò390. Mai mult dec©t at©t, ,,´n comuniunea cu semenii se dezvŁluie cel 

mai mult ´nsŁ Ἠi misterul prezenἪei divine interpersonaleò391. Iar pŁrintele 

StŁniloae conchide prin faptul cŁ ,,(...) numai din iubirea ´ntre Persoanele 

divine iradiazŁ forἪa iubirii noastre interpersonaleò, ´ntruc©t ,,comuniunea 

interpersonalŁ e un chip al comuniunii treimice Ἠi o participare la eaò392, 

Putem conchide cŁ, pentru  domeniul antropologiei este de un 

maxim interes pentru omul contemporan, care ´n ĂdŁr©mŁturileò g©ndirii 

postmoderniste cautŁ punŞi de ´nŞelegere spre refacerea propriei identitŁŞi 

ĸi unificarea viziunii despre Dumnezeu, lume ĸi om. De altfel, ´n toate 

scrierile sale, PŁrintele StŁniloae a pus ´n luminŁ modernitatea absolutŁ a 

viziunii biblic-patristice, contemporaneitatea eternŁ a RevelaŞiei, 

adevŁrul cŁ singurul lucru nou sub soare este Ċntruparea Cuv©ntului lui 

Dumnezeu (Sfântul Ioan Damaschin).393 Textele PŁrintelui StŁniloae 

despre antropologie scot ´n evidenἪŁ un teolog care pŁtrunde cu dibŁcie 

p©nŁ la esenἪa lucrurilor, enunἪ©nd ´nsemnate ,,postulateò ale credinἪei; ´n 

acest sens, putem face referire la faptul cŁ pŁrintele a dat, ´n pagini 

´ntregi, o definiἪie quasi ad litteram a antropologiei. Astfel, pŁrintele 

profesor Dumitru StŁniloae poate fi considerat, fŁrŁ a exagera, ca fiind 

cel mai important teolog ortodox rom©n dŁruit de Dumnezeu neamului 

omenesc în veacul al XX-lea.  

                                                           
390 PŁrintele profesor continuŁ tot ´n acest loc: ,,Dar ´n aducerea noilor persoane la 

existenἪŁ El colaboreazŁ cu actul de iubire al persoanelor umane, care se angajeazŁ cu 

raspunderea lor cea mai serioasŁ ´n aducerea la existenἪŁ Ἠi la cresterea altor persoane 

umane p©nŁ la starea lor de libertate conἨtientŁ, transmiἪ©ndu-le dialogul lor cu 

Dumnezeu Ἠi cu semenii Ἠi toate ´nvŁἪŁmintele Lui. Astfel fiecare persoanŁ venitŁ la 

existenŞŁ reprezintŁ o modalitate nouŁ ĸi continuŁ de manifestare a libertŁŞii umane ´n 

dialogul cu Dumnezeu ĸi cu semeni, prin naturŁ, pe care o organizeazŁ ĸi o dezvoltŁ ´n 

mod corespunzŁtor, dar reprezinŞŁ ĸi o ´ncadrare ´n responsabilitatea comunŁ atuturor 

pentru acestŁ operŁ.ò Idem, Teologia DogmaticŁ OrtodoxŁ, vol. I, p. 404. 
391 Ibidem, p. 419. 
392 Ibidem, p. 419. 
393 ,,ķi fiind Dumnezeu desŁv©rĸit, se face om desŁv©rĸit ĸi sŁv©rĸeĸte cea mai mare 

noutate din toate noutŁŞile, singurul lucru nou sub soare, prin care se aratŁ puterea 

infinitŁ a lui Dumnezeu. CŁci ce poate fi mai mare dec©t ca Dumnezeu sŁ se facŁ om? ķi 

Cuvântul S-a fŁcut fŁrŁ schimbare trup din Duhul cel Sf©nt ĸi din Maica Sf©nta Pururea 

FecioarŁ NŁscŁtoarea de Dumnezeu. ķi singurul iubitor de oameni se face mijlocitor 

´ntre om ĸi Dumnezeu, fiind zŁmislit ´n preacuratul p©ntece al Fecioarei, nu din voinŞŁ 

sau din poftŁ sau din legŁturŁ bŁrbŁteascŁ sau din naĸtere voluptuoasŁ, ci de la Duhul 

Sf©ntĸi ´n chipul celei dint©i faceri a lui Adam. ķi se face supus TatŁlui, prin luarea firii 

noastre, vindec©nd neascultarea noastrŁ ĸi fŁc©ndu-ni-se pildŁ de ascultare, ´n afarŁ de 

care nu este cu putinŞŁ sŁ dob©ndim m©ntuireò. Sf. Ioan Damaschin, Dogmatica, Ed. a 

III -a, trad. de Pr. D. Fecioru, Ed. Scripta, BucureἨti, 1993, p. 96-97. 
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CredinἪa ´n Domnul nostru Creator mereu ne va scŁpa din nevoi, 

chiar dacŁ noi alegem, deseori, calea greἨitŁ a vieἪii. Ea este o iubire 

nesf©rἨitŁ, care ne ´nalἪŁ spre absolut, ne hrŁneἨte setea sufletului cu perle 

de rouŁ purŁ, lacrimi ale sincerei pŁreri de rŁu pentru pŁcate Ἠi lae cŁinἪei, 

cea care pedepseἨte asemeni fulgerului, dai din nimicnicie ne conduce la 

viaἪa veἨnicŁ.  

Quo vadis, homine?... Quo vadis, ecclesia?... Quo vadis, mundi?... 

RŁstignit ´n deĸertul minŞii, prizonier ´n ´nchisoarea g©ndului pŁcŁtos, 

sufletul strivit de patimi apune Ἠi un trist acord funerar ´nvŁluie inima 

fiinἪei umane. Interpret fidel al bŁtr©nului timp, vechiul orologiu este 

neiertŁtor.  

ĊnsŁ puterea divinŁ e infinitŁ, Prea Ċnaltul TatŁ Ceresc, simἪul 

absolut ce ´mbrŁἪiἨeazŁ Universul, lumina eternŁ a creaἪiei strŁluceἨte Ἠi 

pentru noi. Omul are puterea sŁ atingŁ cele mai ´nalte culmi ale 

infinitului, sŁ stŁp©neascŁ cele mai ascunse porἪi ale lumii. 

Cum?... Prin credinἪŁ... Prin nŁdejde... Prin dragoste... 

Mântuitorule, Iisuse Hristoase, Fiule al lui Dumnezeu, 

´nvredniceἨte-ne, Doamne, ca ´n lumina feἪei Tale sŁ vedem strŁlucirea 

cereἨtii slave! Amin! 
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Un posibil dialog ´ntre teologia Logosului divin ĸi bosonul 

Higgs ´n contextul teologiei pŁrintelui Dumitru StŁniloae 

 

                         Pr. prof. univ. dr. Dumitru MEGHEķAN 

 

Abstrakt:  Die letzten Entdeckungen in der Naturwissenschaft zeigen 

uns, dass wir in einer anderen Welt leben, ein Leben viel verschieden als 

vor hundert Jahren. Das ist der Grund, dass die Theologie soll bewusst 

sein, dass sie auch in einer anderen Welt lebt. Die junge Leute, die in 

dieser Welt leben und unter diesen Bedingungen sind, werden unsere 

zukünftige Gläubigen sein. In einer sekularisierten Welt, die Kirche soll 

eine Glaubwürdigkeit haben, im Sinne, dass sie nicht in einer Ecke bleibt 

und getrennt von dem Volk lebt, sondern diese neue Problemstellung der 

Welt versteht.Es sollte einen wichtigen Dialog zwischen der Kirche bzw. 

Glaube und dem Volk und besonders Naturwissenschaft entstehen, damit 

sie etwas für die junge Leute sagenzu können. Ein möglicher Dialog 

wirdnützlich für den Glauben und die Wissenschaft. Die Fors chungen in 

der heutigen Fisik sind nicht gegen dem Glauben, sondern können eine 

Brücke zwischen zwei Ebenen sein. Die Entdeckung der Higgs-Partikel 

kann zu einen Dialog führen. 

Stichwörte: Higgs-Partikel, Die Energie, Kraft, göttlicher Logos, logoi, 

die Materie, Vergöttlichung 

 

1. Problematica temei pentru Apologetica creἨtinŁ de astŁzi 

 

Abordarea acestei teme constituie o modestŁ ´ncercare de a realiza 

punἪi care sŁ ne apropie de oamenii de ἨtiinἪŁ, precum Ἠi de cei ce nu ne 

´mpŁrtŁἨesc ideile noastre, ca teologi. Ċn lumea aceasta nu trŁiesc doar 

teologi sau creἨtini care avem, desigur, o credinἪŁ ´n ce priveἨte existenἪa 

lui Dumnezeu Ἠi felul cum ne raportŁm la aceastŁ realitate, cum se 

reflectŁ aceastŁ credinἪŁ ´n viaἪa noastrŁ cotidianŁ. Pentru aceasta e 

nevoie sŁ vedem mai departe dec©t ne-am obiἨnuit p©nŁ acum, deoarece 

noua generaἪie de credincioἨi nu poate sau nu este dispusŁ a accepta toate 

pe care Biserica ´ncearcŁ sŁ le ofere. AceastŁ ofertŁ e necesar sŁ ἪinŁ 

seama de problematica lumii contemporane, de nevoile acesteia Ἠi mai 

ales de impactul pe care ἨtiinἪa Ἠi tehnica le are asupra lor. Desigur, toate 

acestea exercitŁ o presiune de neimaginat asupra tinerilor din epoca 

noastrŁ care se manifestŁ pe varia paliere. De la secularismul umanizat 

sub o formŁ comodŁ, din punct de vedere existential, Ἠi p©nŁ la 

problemele legate de noile paradigme ale secolului XXI, cu o inflaἪie de 
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posibilitŁἪi, dar ´n acelaἨi timp cu mari probleme economice, unele chiar 

legate de obἪinerea unui loc de muncŁ, tinerii acestor decenii Ἠi viitorii 

credincioἨi, sunt adeseori ´ntr-o derutŁ. Ce le oferŁ Biserica ? O teologie 

incartiruitŁ doar ´n sisteme medievale depŁἨite Ἠi fŁrŁ o practicabilitate ´n 

timpul lor, toate într-un limbaj Ἠi cu practici de mult depŁἨite si care nu le 

mai spun nimic, ´n cel mai bun caz ´i amuzŁ, ei se depŁrteazŁ de BisericŁ, 

fiindcŁ aceasta nu le mai transmite niciun mesaj care i-ar putea interesa. 

RŁm©n©nd la practici medievale, ´n varia modalitŁἪi, Biserica nu 

mai are ce oferi acestor tineri, pe care nu-i mai intereseazŁ o lume care 

este apusŁ de multe decenii.  

Consider cŁ Ἠansa Bisericii noastre este ´n a putea merge cŁtre 

aceἨti tineri Ἠi a le oferi o altŁ viziune a credinἪei creἨtine.  

Abordarea acestei problematici într-un context legat de ἨtiinἪŁ este 

o invitaἪie fŁcutŁ intelectualilor de a se apropia de BisericŁ. Ċn acest sens 

aceasta are posibilitatea de a deveni demnŁ de crezare ´n faἪa acestor 

oameni care nu sunt credincioἨi ´n accepἪiunea ce era valabilŁ p©nŁ acum 

c©Ἢiva ani. AceastŁ nouŁ abordare a religie ar putea constitui Ἠi o bazŁ 

pentru o apologeticŁ creἨtinŁ care sŁ corespundŁ cerinἪelor actuale. 

 

 

2. Despre bosonul Higgs 

 

Bosonul Higgs este o ultimŁ particulŁ cu totul specialŁ prezisŁ de 

teoria oficialŁ a universului mic din Modelul Standard al particulelor 

elementare ĸi interacŞiilor lor. Este ultima cŁrŁmidŁ dintr-o construcŞie 

care de peste patru decenii, cea mai cŁutatŁ particulŁ, necontrazisŁ 

decisiv de niciun experiment ĸi ale cŁrei predicŞii au fost confirmate de 

experiment. Numele acestei particule ĂHiggsò ´i vine de la faptul cŁ ea 

este prezisŁ de mecanismul Higgs, care este oarecum o presupunere 

veche de 45 de ani a teoriei Modelului Standard, pentru a permite 

particulelor elementare sŁ aibŁ masŁ (adicŁ masa lor de repaus sŁ fie 

diferitŁ de zero), aĸa cum ne aratŁ experimentele.  

Particula de luminŁ (fotonul) nu are masŁ ĸi atunci cŁlŁtoreĸte, este 

tot ´n univers cu viteza luminii. DacŁ nici electronii nu ar avea masŁ, aĸa 

cum ar prezice Modelul Standard fŁrŁ acea presupunere, atunci electronii 

ar zbura prin Univers cu viteza luminii ĸi nu s-ar mai deplasa cu viteze 

relativ mici ´n jurul nucleelor, iar atunci atomii nu ar mai fi stabili ĸi noi 

pur ĸi simplu ... nu am exista. Dar electronul are o masŁ, ĸtim aceasta 

experimental, iar mecanismul Higgs explicŁ cum poate electronul sŁ 

obŞinŁ masa sa. 
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 Mecanismul Higgs afirmŁ cŁ spaŞiul ´ntreg Ἠi chiar vidul este plin 

cu un c©mp Higgs, care are un efect Ăv©scosò asupra particulelor. La o 

energie totalŁ datŁ, cu c©t ele se ĂfreacŁò mai mult de acest câmp Higgs, 

cu at©t particulele merg mai ´ncet ĸi atunci au masŁ mai mare. Pentru a 

testa dacŁ acest mecanism Higgs este adevŁrat, trebuie ca toate 

afirmaἪiile lui sŁ fie testate experimental. Iar rezultatul cel mai important 

este existenŞa unei noi particule elementare - particula Higgs. Întregul 

raŞionament a fost fŁcut de fizicianul scoaŞian Peter Higgs acum 45 de ani 

ĸi de atunci a devenit ĂSf©ntul Graalò al fizicii particulelor. 

Acceleratorul de particule, L.H.C construit la Cerne-Geneva aratŁ 

intenŞia oamenilor de ĸtiinŞŁ de a afla un rŁspuns cu privire la ceea s-a 

´nt´mplat ´n creaŞie, imediat dupa marea explozie Big-Bang. Particula 

specialŁ numitŁ Bosonul Higgs, sau dupŁ unii fizicienii, particula lui 

Dumnezeu, care dupŁ pŁrerea lor, dŁ masŁ tuturor celorlalte particule; ea 

le Şine pe toate ´n masŁ ĸi ajutŁ la existenŞa creaturilor. 

FŁrŁ a identifica aceastŁ particulŁ cu Fiul lui Dumnezeu, trebuie sŁ 

spunem cŁ asistŁm aici la douŁ niveluri de limbaj. ķtiinŞa vorbeĸte ´n 

limbajul ei, un limbaj ce se deosebeĸte de cel teologic, dar realitatea este 

destul de asemŁnŁtoare cu cea descrisŁ de teologie. Bosonul Higgs e 

particula ce le Şine pe toate ´n masŁ. Interesant este faptul cŁ ´n epistola 

cŁtre Coloseni a Sf©ntului Apostol Pavel gŁsim o afirmaἪie care pe noi, 

teologii, ne pune pe g©nduri. C©nd afirm acest lucru, mŁ g©ndesc la faptul 

cŁ nu doresc sŁ fac vreo asemŁnare ´ntre particula Higgs cu Logosul 

divin, Fiul lui Dumnezeu, ci, ´n mod conἨtient Ἠi responsabil, aἨ dori sŁ 

propun un posibil dialog dintre teologie Ἠi oamenii de ἨtiinἪŁ. Ċn acest 

demers, dialogul propus ar Ἢine seama de importanἪa ἨtiinἪificŁ a 

descoperirii particulei Higgs, dar ca teologi e necesar sŁ afirmŁm cŁ 

Teologia vorbeἨte despre importanἪa Logosului divin privind ´nchegarea 

energiilor ´n masŁ, deci a particulelor ´ntr-o masŁ proprie. Logosul divin 

este Cel prin care Dumnezeu TatŁl creeazŁ tot ce existŁ, Ἠi aceasta prin 

Cuv©ntul SŁu, dar care Ἠi proniazŁ existenἪele Ἢinute ´n masŁ de Logosul 

divin suprem Ἠi apoi le cŁlŁuzeἨte pe acestea spre Ἢelul pus ´n ele de la 

´nceputul creaἪiei. IntenἪia mea este de a arunca o punte ´ntre Teologia 

OrtodoxŁ Ἠi oamenii de ἨtiinἪŁ. 

Textul amintit mai ´nainte din epistola cŁtre Coloseni sunŁ ´n felul 

urmŁtor: ĂEl este chipul nevŁzutului Dumnezeu, Ċnt©i NŁscut a toatŁ 

zidirea, pentru cŁ ï ´ntru El au fost zidite toate, cele din ceruri ĸi cele de 

pe pŁm©nt, cele vŁzute ĸi cele nevŁzute, fie Tronuri, fie Domnii, fie 

ĊncepŁtorii, fie StŁp©nii. Toate prin El ĸi pentru El s-au zidit ĸi El este 

mai ´nainte dec©t toate, ĸi toate ï ´ntru El se Şin ´mpreunŁ. ķi El este 
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capul trupului, al Bisericii, El care este începutul, Întâiul-NŁscut din 

morŞi ca sŁ fie El Cel dint©i ´ntru toate. CŁci ´n El a binevoit (Dumnezeu) 

sŁ sŁlŁĸluiascŁ toatŁ plinŁtatea ĸi prin El pe toate - ntru El sŁ le ´mpace, 

fie cele de pe pŁm©nt, fie cele din ceruri, pace fŁc©nd prin el, prin 

s©ngele crucii Saleò (Col.1,15-20). Tot ´n acest sens se cuvine sŁ 

amintim Ἠi poziἪia unor SfinἪi PŁrinἪi, cum sunt: Sf©ntul Justin Martiriul 

ĸi Filosoful, Sf©ntul Atanasie cel Mare, Sf©ntul Maxim MŁrturisitorul 

care afirmŁ despre Logosul divin cŁ Şine toatŁ existenŞa, pentru ca aceasta 

sŁ nu cadŁ spre nefiinŞŁ. El este Cel prin Care s-a creat totul ĸi Cel care le 

proniazŁ ĸi le dŁ o direcŞie, pŁstr©ndu-le ´n fiinŞa lor. 

Sfântul Atanasie cel Mare s-a ocupat de aceastŁ realitate ´ntr-un 

mod special, c©nd a vorbit despre ´ntruparea Cuv©ntului, precum ĸi 

despre ´nviere: ĂCuv©ntul lui Dumnezeu nu este sŁm©nŞa Logosului ï 

spermatikos Logos ï ca la stoici, ci este Cel prin care se fiinŞeazŁ creaŞia 

ĸi o ordoneazŁ pe aceasta. Logosul stŁp©neĸte ĸi menŞine universul prin 

Cuv©ntul SŁu prin care existŁ toate [é]. El era cu Dumnezeu, ca 

´nŞelepciune ĸi egal, consubstanŞial cu TatŁl ĸi cu Duhul Sf©ntò394. 

Revenind la Sf©ntul Maxim MŁrturisitorul e necesar sŁ menἪionŁm 

cŁ el face din aceastŁ realitate un punct forte ´n opera sa ĸi vorbeĸte 

despre Logosul divin ca despre Cel prin care s-a creat totul: ExistenŞele 

´ĸi au logoi-urile lor din Logosul divin. La Dumnezeu este adevŁrul 

tuturor raŞiunilor, spune Sf©ntul Maxim ´n opera sa, Ambigua395. În 

acelaĸi timp, el afirmŁ cŁ lucrurile sunt limitate, pentru cŁ ele existŁ 

datoritŁ propriilor concepte individuale prin care, ca ĸi prin acelea ale 

fiinŞelor din preajma lor, se definesc ĸi sunt ´ntru totul circumscrise. Pe 

de altŁ parte, cŁ Logosul cel unu este o multitudine de logoi-uri, ´nsŁ pe 

de altŁ parte, toate raŞiunile ï logoi-urile subzistŁ etern ´n planul lui 

Dumnezeu396. 

Logosul este sŁlaĸul tuturor raŞiunilor creaŞiei diversificatŁ ´n 

regnuri ĸi specii. Ideea aceasta este deosebit de interesantŁ, fiindcŁ 

Sf©ntul Maxim face o afirmaŞie dublŁ: ĂCineva care priveĸte cu 

                                                           
394 Sf©ntul Justin Martirul vorbea  despre Logosul divin, care, dupŁ el, le Şine pe toate 

´ntru existenŞŁ, Izvorul logoi-urilor este, dupŁ Sf©ntul Justin, Cuv©ntul lui Dumnezeu ca 

izvor suprem ale acestora. 
395 Sfântul Maxim Marturisitorul, Ambigua, , trad. note Ἠi comentarii de Pr. Prof. 

Dumitru StŁniloae, ´n P.S.B, vol. 80, Ed. IBMBOR, BucureἨti, 1982, p. 85; Sf©ntul 

Atanasie cel Mare, Tratat despre Ċntruparea Cuv©ntului ĸi despre arŁtarea lui nouŁ, 

prin trup, ´n P.S.B. vol.15, Bucureĸti, 1987, p.79. 
396 Sf©ntul Maxim MŁrturisitorul, op. cit. col. 1080. A, apud  Lars Thunberg, 

Antropologia teologicŁ a Sf©ntului Maxim MŁrturisitorul. Macrocosmos ĸi Mediator, 

Ed. Sofia, Bucureĸti, 2005, p. 92. 
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´nŞelepciune la multitudinea fŁpturilor, va vedea Logosul ca ĸi multe 

logoi ĸi va vedea aceĸti mulŞi logoi ca pe singurul Logos, cŁci Ċntr-nsul, 

adaugŁ el, referindu-se la Coloseni 1,16, adicŁ ´n Hristos-Logosul toate 

au fost createò397. Toate existenŞele, spune Sf©ntul Maxim ĸi de la el ĸi 

PŁrintele Dumitru StŁniloae, ´ĸi au sursa lor de fiinŞare, de ´ndreptare spre 

ĊmpŁrŁŞia lui Dumnezeu din Logosul divin. Lumea aceasta este o adunare 

de logoi-uri care stau într-o legŁturŁ ontologicŁ ĸi existenŞialŁ cu Logosul 

divin. 

 

3. Infogeneza Logosului divin  

 

Pentru PŁrintele Dumitru StŁniloae, lumea este darul lui Dumnezeu 

pentru om sau locul întâlnirii lui Dumnezeu cu omul într-o iubire cu totul 

specialŁ. CreaἪia lui Dumnezeu nu este doar o simplŁ lume, pe care 

Creatorul a adus-o ´n fiinἪŁ, apoi din c©nd ´n c©nd cautŁ spre aceasta, ci e 

tocmai Ăexpresia unui preaplin de iubire ò398. 

El a fost influenἪat de g©ndirea grandioasŁ a Sf©ntului Maxim 

MŁrturisitorul pentru care creaἪia are la bazŁ Logosul divin suprem care a 

cobor©t prin Ċntrupare p©nŁ ´n cele mai de jos Ἠi a strŁbŁtut prin ´nŁlἪare, 

cu omenitatea Lui, dincolo de toate, cuprinzându-le pe toate, ca pe toἪi 

cei ce vreau, sŁ-i m©ntuiascŁ, ´ndumnezeindu-i399. Ċn acest sens Ἠi ca 

urmare a celor afirmate, creaἪia Ἠi prin ea materia ´n mod special poartŁ 

în ea amprenta Logosului divin, putându-se vorbi de o logositate a 

materiei Ἠi a creaἪiei. 

Deĸi PŁrintele Dumitru StŁniloae nu a folosit termenul de 

logositate, ´n schimb el vorbeĸte de raŞionalitatea creaŞiei ĸi de ´nŞelegerea 

existenŞei, ´n ´ntregimea ei, ca despre o extindere a raŞionalitŁŞii 

Logosului divin suprem, at©t ´n ce priveĸte lumea, c©t ĸi omul. C©nd fac 

aceste afirmaŞii mŁ refer ĸi la poziŞia teologului Christos Yannaras care 

vorbeĸte despre o dimensiune logicŁ a creaŞiei ĸi implicit a materiei: 

AlcŁtuirea ĂraŞionalŁò (logike) a materiei anuleazŁ dintru ´nceput 

caracterul ontico-obiectiv al lucrurilor; materia nu este ce-ul realitŁŞii 

fizice, materialul din care ia Ăchipò ĸi ĂformŁò pentru a face manifestŁ 

esenŞa, ci este conlucrarea ´nsuĸirilor ĂraŞionaleò (al unitŁŞilor de energie, 

am spune astŁzi), co-ordonarea lor în cumul-ul unei armonii unice, care 

constituie Ăchipulò sau Ăformaò lucrurilor. Ċntreaga realitate a lumii, 

                                                           
397  Sf©ntul Maxim MŁrturisitorul, Ambigua, 7 P.G. I 1, 1077 C, apud Lars Thunberg, 

op. cit. pp. 92-93. 
398 Adrian Lemeni, Sensul eshatologic al creaѿiei, Ed. Assab, BucureἨti, 2004, p. 167. 
399 Pr. Prof. Dumitru StŁniloae, Cuvânt înainte la Filocalia, vol. II, Sibiu, 1947, p. XIII. 
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nesf©rĸita varietate a Ăeideò- lor (esenŞe), nu este ce-ul observaŞiei 

obiective ĸi al conceperii raŞionale, ci este cumul-ul armoniei Ăpersonaleò 

a ´nsuĸirilor ĂraŞionaleò, Ămuzica este o armonie care constituie un imn 

de slavŁ, o c©ntare internŁ ĸi dumnezeiascŁ a puterii care strŁbate prin 

tot400. 

Numai ´n acest sens putem afirma cŁ materia are o alcŁtuire logicŁ 

Ἠi cŁ la baza fiecŁrui lucru stŁ un logos provenit din Logosul divin 

suprem, un logos al lucrurilor. Termenul de idee ï eidos ´nseamnŁ ´n 

filozofie o reprezentare abstractŁ elaboratŁ de g©ndirea unei fiinŞe, a unui 

raport ´ntre lucruri, a unui efect: ideea de frumos, de bine. AlcŁtuirea 

logicŁ a materiei, av©nd la bazŁ materialitatea primordialŁ, sugereazŁ un 

tablou minunat al acesteia, mai ales prin penetrarea Ἠi amprentarea ei de 

cŁtre spirit.  

PŁrintele Dumitru StŁniloae spunea cŁ materia nu se poate ´nŞelege 

fŁrŁ Spiritul care a organizat-o ĸi o pŁtrunde ´n mod tainic, combin©nd 

raŞiunile diferitelor elemente materiale, ´n sistemul de raŞiuni ale trupului, 

prin care se manifestŁ raŞiunile Spiritului. Materia e adaptatŁ continuu 

Spiritului sau e imprimatŁ ´n mod particular de Acesta401. 

Ċn acest sens, putem afirma cŁ fiecare lucru creat ´ĸi are Ălogosulò 

sŁu provenind din Logosul divin care dŁ lumii create nu numai ordinea, 

fŁcutŁ cunoscutŁ prin numele SŁu, ci ´nsŁĸi realitatea ei ontologicŁ. 

Logosul este vatra divinŁ din care se rŁsp©ndesc razele creatoare, acei 

Ălogoiò specifici fŁpturilor, cuvinte ´ntemeietoare ale lui Dumnezeu, care 

trezesc la viaŞŁ ĸi dau nume tuturor fiinŞelor. Prin urmare, fiecare fiinŞŁ ´ĸi 

are Ăideeaò sau ĂraŞiuneaò sa ´n Dumnezeu, ´n g©ndirea Creatorului care 

creazŁ nu din capriciu, ci din ĂraŞiuneò. Ideile divine sunt realitŁŞi veĸnice 

ale fŁpturilor. Ċn acest sens creatura av©nd ´n ea Ăamprentaò divinŁ 

ĂparticipŁò ´ntr-un mod tainic la lucrŁrile Fiului402. Sfântul Atanasie cel 

Mare ferindu-se de poziŞia arianŁ a unei transformŁri treptate a Fiului lui 

Dumnezeu ´n lume, accentueazŁ clar faptul cŁ lumea este ñinformatŁò de 

cŁtre Logosul divin care stŁ la baza ei ĸi prin urmare aceasta ĂparticipŁò 

la dezvoltarea ei proprii Ἠi la lucrarea Logosului ´ntrupat, primind în acest 

fel o dimensiune eshatologico-logosicŁ403.  

                                                           
400 Sfântul Grigorie de Nissa, Despre scrierea psalmilor, P.G. 44, 4419, ed. I. Mc. 

Donogh ï P. Alexander, p. 32,  46, apud Chr. Yannaras, PersoanŁ ĸi eros, Ed. 

Anastasia, Bucureĸti, 2000,  p. 104. 
401 Pr. Prof. Dumitru StŁniloae, op. cit. vol.I, p. 376. 
402 Pr. Stefan Buchiu, Întrupare ѽi unitate, Ed. Libra, BucureἨti, 1997, p. 21. 
403 Sfântul Atanasie cel Mare, Cuv©ntul al doilea cŁtre arienilor, apud  Pr. Stefan 

Buchiu, op. cit. pp.15-16. 
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C©nd vorbim despre crearea lumii prin Logosul divin ĸi mai ales 

faptul cŁ materia primordialŁ este ĂamprentatŁò, ´n sensul de informaŞie, 

de cŁtre El, ajungem la concluzia cŁ de fapt concepŞia biblicŁ este 

energeticŁ, fiindcŁ Dumnezeu este ´nἪeles ca luminŁ. Altfel spus, 

concepŞia biblicŁ vede ´n luminŁ ĸi energie relaŞia dinamicŁ ´ntre 

Dumnezeu ĸi creaŞie, ´ntre lumea materiei ĸi lumea spiritului404. 

 Potrivit g©ndirii teologice rŁsŁritene, raŞiunile nevŁzute ale 

lucrurilor au fost create dupŁ raŞiunile divine veĸnice tocmai prin 

energiile necreate, care constituie pentru lume un fundament divin etern, 

at©t ´n interiorul creaἪiei, c©t ĸi ´n exteriorul acesteia405. 

Materia este ĂesenŞializareaò (´n-fiinŞarea) voinŞei lui Dumnezeu 

care primeἨte fiinŞŁ, este rezultatul LucrŁrii personale a lui Dumnezeu, ĸi 

rŁm©ne lucrŁtoare ca logos prin care se aratŁ lucrarea dumnezeiascŁ. 

Dumnezeu nu este doar cauza Ăchipurilorò sau a Ăideilorò, sau a 

Ăformelorò materiei, ci materia ´nsŁĸi, legatŁ indisolubil de ´nfŁŞiĸare sau 

de formŁ (adicŁ de logos-ul specific din fiecare esenŞŁ), constituie 

esenŞializarea voinŞei divine406. 

Materia, aĸadar, constituie ´n-fiinŞarea voinŞei divine, iar logos-ul 

materiei, adicŁ Ăchipurileò ĸi Ăformeleò, sunt o reflectare a logos-urilor 

creatoare ale g©ndurilor ĸi voinŞelor divine. AlcŁtuirea raŞionalŁ a 

materiei anuleazŁ dintru ´nceput caracterul ontico-obiectiv al lucrurilor; 

materia nu este ce-ul realitŁŞilor fizice, materialul care ia Ăchipò ĸi 

ĂformŁò pentru a face manifestŁ esenŞa, ci este conlucrarea ´nsuĸirilor 

ĂraŞionaleò, co-ordonarea lor în cum-ul unei armonii unice, care 

constituie Ăchipulò sau Ăformaò lucrurilor407. 

PŁrintele Dumitru StŁniloae, plec©nd de la teologia Sf©ntului 

Maxim MŁrturisitorul care considera creaŞia prefiguratŁ ´ntr-o adunare de 

raŞiuni eterne ale lui Dumnezeu care se ramificŁ din unitatea lor originarŁ 

´n opera de creare a lumii ĸi de desŁv©rĸire a ei, apoi se ´ntorc ´n unitatea 

lor, aratŁ cŁ materia, respectiv creaŞia, are ´nscrisŁ ´n straturile ei intime o 

raŞionalitate specialŁ din RaŞiunea supremŁ. Astfel, se poate vorbi ĸi de 

un dialog al creaŞiei cu Dumnezeu, desigur un dialog prin logosul 

creaŞiei, care este omul. 

Legat de materia primordialŁ ĸi de faptul cum aceasta este 

perceputŁ de SfinŞii PŁrinἪi, de teologii de-a lungul istoriei, precum ĸi de 

oamenii de ĸtiinŞŁ din zilele noastre, e necesar sŁ amintim cŁ aceasta este 

                                                           
404 Pr. ķtefan Buchiu,  op. cit. p.16. 
405 Idem, p. 109. 
406 Chr. Yannaras, op. cit. p. 104.        
407 Ibidem. 
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´nŞeleasŁ doar st©nd ´n str©nsŁ legŁturŁ cu Logosul divin suprem, ca Fiu 

al lui Dumnezeu ï InformaŞia supremŁ din creaŞie. 

 Unul dintre cei mai prolifici autori sfinŞi care s-a ocupat de aceastŁ 

problemŁ ĸi a mers cŁtre miezul ei, a fost Sf©ntul Maxim MŁrturisitorul. 

Pentru el, creaŞia ´nseamnŁ o adunare de raŞiuni eterne a lui Dumnezeu 

care apoi se ramificŁ ĸi se dezvoltŁ din unitatea lor primordialŁ prin 

lucrarea de creare a lumii ĸi apoi printr-o întoarcere a acestora spre 

unitatea iniŞialŁ ´n procesul de desŁv©rĸire. ĊnsŁĸi ´ntoarcerea lor cŁtre 

unitate este cauzatŁ de Şelul pus ´n existenŞe prin logoi-urile sau raŞiunile 

lor, cauzându-le acestora fericirea. Unii autori zŁbovind asupra acestei 

idei geniale au ajuns a spune cŁ e vorba de o ´nŁlŞare a creaturilor cŁtre 

Şelul acestora, care este Dumnezeu. Procesul acesta Şine de tendinŞa pusŁ 

în ele ´n mod firesc, tendinŞŁ care dŁ Ănormalitateaò existenŞialŁ a lor, iar 

ele ´ĸi justificŁ existenŞa ĸi toatŁ truda lor de ´nŁlŞare cŁtre ceva ce le 

atrage. Ċn acest sens, teologul Urs von Balthasar a scris o carte numitŁ 

Liturghia cosmicŁ ´n care se aratŁ toatŁ miĸcarea existenŞelor spre scopul 

lor suprem care e Dumnezeu408. 

Ne g©ndim la acest lucru datoritŁ faptului cŁ ´ntre constituŞia fiinŞei 

umane, ca trup, dar mai ales ca suflet ĸi ´ntre Dumnezeu ca realitate total 

transcendentŁ, existŁ o legŁturŁ spiritualŁ. Aceasta ĸi prin faptul cŁ ´nsŁĸi 

trupul fiinŞei umane nu este dec©t o Ă´nchegareò de energii; desigur 

acestea provenind de la Dumnezeu ĸi de aceea aceastŁ legŁturŁ dintre 

Spiritul pur ĸi energiile cuantificate a fiinŞei umane. PrezenŞa lui 

Dumnezeu ́ n materie prin aceastŁ modalitate este tratatŁ ´n mod deosebit 

de cŁtre Sf©ntul Maxim MŁrturisitorul: ĂAscunz©ndu-Se pe Sine pentru 

noi ´n chip negrŁit ´n raŞiunile lucrurilor, se face cunoscut ´n chip 

proporŞional prin fiecare din cele vŁzute ca prin niĸte semne scrise, 

´ntreg, deodatŁ, ´n toate atotdeplin ĸi ´ntreg ´n fiecare ĸi nemicĸorat; Cel 

nediversificat ĸi pururi la fel ´n cele diverse; Cel simplu ĸi necompus, ´n 

cele compuse; cel fŁrŁ de ´nceput ´n cele supuse ´nceputului; Cel nevŁzut 

´n cele vŁzute ĸi Cel nepipŁit ´n cele pipŁiteò409. 

DatoritŁ faptului cŁ fŁpturile au imprimate ´n ele raŞiunile RaŞiunii 

supreme ca Logos divin, Acesta le este sursŁ a lor, fundament ĸi ŞintŁ: 

ĂIerarhia existenŞelor create implicŁ o ´ncadrare a treptelor inferioare ´n 

cele superioare. Treptele inferioare sunt o condiŞie pentru treptele 

superioare, iar treptele superioare au menirea sŁ spiritualizeze pe cele 

inferioare. Toate treptele existenŞei create participŁ ´n ultimŁ analizŁ la 

                                                           
408Hans Urs von Balthasar, Kosmische Liturgie. Maximus der Bekenner: Hohe und 

Krise der griechischen Weltbilds, Herder, Freiburg im Breisgau, 1941, p. 1. 
409 Sf©ntul Maxim MŁrturisitorul, Ambigua... , p. 247. 
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RaŞiunea divinŁ cea una. ķi pe mŁsurŁ ce creaturile participŁ la 

Dumnezeu, treptele inferioare ale lor sunt tot mai luminate iar cele 

superioare ´n ultimŁ instanŞŁ ´ndumnezeite de Logosul divinò410. 

Pare deosebit de important faptul cŁ aici Sf©ntul Maxim face unele 

indicii cŁtre un fel de dematerializare a creaŞiei, dar ´ntr-un mod subtil de 

purificare a ei, ´ncerc©nd a arunca punŞi cŁtre materia primordialŁ ĸi 

totuĸi paradoxal, materia ´n g©ndirea lui primeĸte o valoare deosebitŁ, dar 

numai dacŁ depinde de Dumnezeu. Aceasta nu rŁm©ne anchilozatŁ sau 

cuprinsŁ de monotonie, ci ´n ea lucreazŁ raŞiunile RaŞiunii supreme, 

luminând-o ĸi dŁruindu-i ĸi un dinamism special ĸi prin ea, ´ntregii 

creaŞii. Ċn acest cadru, Sf©ntul Maxim a dezvoltat o teologie a ĂmiĸcŁriiò 

creaŞiei cŁtre Dumnezeu, combŁt©nd concepŞia origenistŁ despre starea 

paralizantŁ prin care se afirmŁ cŁ cele create sunt nemiĸcate, iar universul 

ar fi anchilozat într-o monotonie angoasantŁ. Potrivit celor afirmate de 

Sf©ntul Maxim, Dumnezeu aduc©nd la existenŞŁ fŁpturile din materia 

primordialŁ Ă´ngreunatŁò cu logoi-urile sau raŞiunile lor existente ´n 

Logosul divin, sŁdeĸte ´n acestea miĸcarea prin care ele se vor 

Ăconformaò c©t mai deplin cu raŞiunile lor care ´ĸi aveau izvorul ´n 

Dumnezeu, dar ĸi sŁ se uneascŁ cu El ca PersoanŁ. CreaŞia face posibilŁ o 

impresionantŁ ramificare a raŞiunilor ei (a creaŞiei) din unitatea lor ´n 

Logosul divin, iar miĸcarea din ea (din creaŞie) realizeazŁ readucerea lor 

într-o unitate ce este ĸi scopul miĸcŁrii pe care Creatorul l-a aĸezat ´n 

materie ca tendinἪŁ fireascŁ a acesteia spre Logosul divin411. 

C©nd vorbim de raἪiunile existenἪelor ne g©ndim Ἠi la raἪiunile 

oamenilor care sunt ´n Cuv©ntul lui Dumnezeu din veci Ἠi Care le dŁ 

acestora o putere deosebitŁ pentru a creἨte ´n El ´n mod duhovnicesc, ca 

îndumnezeire sau ´nfiere pentru viaἪa viitoare412. Cuvântul lui Dumnezeu 

este un ipostas raŞional, este RaŞiune personalŁ, ĸi de aceea cuv©ntŁtoare 

supremŁ. Taina lumii acesteia Ἠi a profunzimilor ei se explicŁ prin 

Logosul divin Care dŁ sens vieŞii omeneĸti ĸi umple de raŞiuni toate 

lucrurile Ἠi materia lumii.Conform firii sale, omul prin logosul din sine 

este ´n legŁturŁ cu Logosul divin ĸi cu raŞiunile lucrurilor. Dar prin 

cŁderea ´n pŁcat at©t raŞiunea personalŁ, c©t ĸi raŞiunile din lume ´Ἠi pierd 

mult din acurateἪea Ἠi vigoarea lor. Omul cŁz©nd ´n zona ´ngustŁ a 

simŞirii rŁm©ne doar la suprafaŞa sensibilŁ a lucrurilor413. Prin urmare, 

                                                           
410 Dionisie Pseudo ï Areopagitul, Ierarhia cereascŁ... pp. 19-20. 
411 Sf©ntul Maxim MŁrturisitorul, op.cit. p. 86. 
412 Dumitru StŁniloae, Teologia DogmaticŁ OrtodoxŁ, vol. I, p. 409. 
413 Sf©ntul Maxim MŁrturisitorul, ĂRŁspunsurile cŁtre Talasieò, în Filocalia, vol. III , pp. 

29-30. 
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Ċnvierea lui Hristos este ´nŞeleasŁ ca purificare a materiei ĸi scoaterea ei 

din starea de coruptibilitate. Aceasta presupune ´mpŁcarea dintre logoi-

urile deteriorate, ´ntunecate, ĸi Logosul divin suprem devenit om adevŁrat 

arŁt©ndu-ne tocmai de aici o legŁturŁ str©nsŁ dintre ´ntruparea, patima ĸi 

mai ales, ´nvierea Sa din morŞi. 

Pentru Sfântul Apostol Pavel, spune Jean Michel Maldame, ñviaŞa 

creĸtinŁ nu existŁ dec©t ´n Hristos, adicŁ ´n legŁturŁ organicŁ cu Elò. FŁrŁ 

Hristos, cosmosul se prŁbuĸeĸte. Imaginea aceasta ´ĸi are sursa din 

Scripturi, care vorbesc ĸi de piatra unghiularŁ de care se leagŁ orice 

edificiu. 

PŁrerea pe care Maldame vrea s-o introducŁ este tocmai acea idee 

de intermediere: ñHristos este mediatorul creaŞiei, este Cel care Şine 

creaŞia prin care se fiinŞeazŁ, tocmai av©nd sursa din El ĸi o Şine ´n 

existenŞŁ414. 

Finalitatea universului, spune autorul citat, este asociatŁ cu ´nvierea 

Logosului divin ´ntrupat. Cosmologia ĸi istoria m©ntuirii sunt vŁzute prin 

Hristos ´n Ċnviere. Aceasta, de fapt, dŁ putere creaŞiei sŁ tindŁ spre 

învierea ei printr-o purificare. Hristos este centrul universului, centrul 

istoriei care are o legŁturŁ directŁ cu ´nvierea Sa, fiindcŁ El Şine ĸi opreĸte 

de la distrugere cele create, fapt pentru care ea are aceastŁ legŁturŁ 

specialŁ cu creaŞia. Istoria se deruleazŁ tocmai din puterea Ċnvierii lui 

Hristos, care tinde spre desŁv©rĸire ĸi spre luminare, spre o dezvoltare 

spiritualŁ, ´n sens de cer nou ĸi pŁm©nt nou (Apoc, 21,1). Aceasta se 

petrece din puterea venitŁ din Lumina Ċnvierii, care se imprimŁ ´n creaŞie, 

fiindcŁ se produce o legŁturŁ str©nsŁ dintre Iisus Hristos, Cel ´nviat ĸi 

logoi-urile din creaŞie, pe care le lumineazŁ, iar prin ele ´ntreaga materie 

ce compune lumea. El este Pantocratorul, adicŁ Cel ce Şine toate, av©nd o 

legŁturŁ directŁ cu legile ce guverneazŁ lumea ´n care trŁim. Termenul 

acesta se referŁ la pleroma hristicŁ ce vine tocmai din trupul înviat a lui 

Hristos. O pleromŁ ce se ´ndreaptŁ spre creaŞie. AceastŁ acŞiune se 

deruleazŁ prin medierea umanitŁŞii ce stŁ ´n legŁturŁ cu Iisus, tocmai prin 

´nrudirea trupului asumat prin ´ntrupare ĸi acum ´nviat. Din Ċnvierea lui 

Hristos izvorŁĸte o putere care ajutŁ lumea sŁ conĸtientizeze realitatea 

eficientŁ ĸi sfinŞitoare a trupului lui Hristos aflat ´n stare de deplinŁ 

transfigurare ´ndumnezeitoare, stare venitŁ din Ċnviere ĸi care duce la o 

revigorare a acesteia, în care Hristos va fi recunoscut tot mai accentuat cŁ 

este pantocrator, domin©nd peste un nou univers, ca ĊmpŁrŁŞie a lui 

Dumnezeu. Faptul cŁ este pantocrator, Care le Şine pe toate, d©nd ĸi 
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dimensiunea harismaticŁ a Bisericii care se ´nnoieĸte ne´ncetat, mai ales 

prin evenimentul sf©nt al Paĸtilor ĸi Rusaliilor. Dimensiunea pascalŁ pe 

care o putem atribui ĸi eclesiologiei e tocmai aceastŁ ´nnoire si alimentare 

cu luminŁ a Bisericii, care vine de la Hristos Cel ´nviat, ĸi apoi 

multitudinea de daruri care vin de la Cincizecimea ce nu rŁm©ne numai la 

timpul acela, ci se prezentificŁ, devenind una perpetuŁ, una prezentŁ ĸi 

roditoare ´n Sf©nta BisericŁ. Faptul acesta, cŁ El este Pantocrator ne aratŁ 

legŁtura directŁ dintre Hristos ĸi creaŞie, ´n care El a acŞionat ĸi dupŁ 

cŁderea ei ´n pŁcat, dar mai ales ´n creaŞia nouŁ, dupŁ Ċnviere. El este Cel 

ce stŁ ´ntr-o legŁturŁ deosebitŁ cu materialitatea acestei lumi, cu cele mai 

mici particule din creaŞie ĸi le Şine pe acestea ´n fiinŞŁ ĸi le dŁ ´n acelaĸi 

timp o direcŞie de miĸcare, deoarece ĸi ´n atom este o miĸcare specialŁ 

care nu se ´ncurcŁ cu nimic. Particulele sunt cŁlŁuzite prin legile speciale 

ce nu provin din ele însele, ci de altundeva. 

El le Şine pe acestea ca sŁ nu se distrugŁ. Universul ĸi materia dupŁ 

ce intrŁ ´ntr-o stare de coruptibilitate, au o tendinŞŁ spre distrugere care 

alunecŁ spre neant, fiindcŁ prin cŁdere, ele poartŁ un morb ´n acestea, ca 

stare de mortalitate (nekrotes-Sein zum Tod), fiind infestatŁ cu acest virus 

al distrugerii, care o atrage în mod special spre stricŁciune. CreaŞia este 

menŞinutŁ ´n echilibru sŁ nu alunece spre extremele distrugerii ĸi a non-

armoniei prin Iisus Hristos, ca Pantocrator. Ea este condusŁ spre ´nvierea 

ei, fiindcŁ energiile Ċnvierii M©ntuitorului lumineazŁ ĸi revitalizeazŁ 

legŁtura dintre logoi-urile existente ´n creaŞie ĸi Logosul ´ntrupat, ´nviat ĸi 

transfigurat. Aĸa putem spune cŁ ideea de Pantocrator ne aratŁ ĸi faptul 

cŁ El pe l©ngŁ realitatea g©ndirii creaŞiei ´ntr-o stare de echilibru, materia 

din ea ´ĸi pŁstreazŁ masa acesteia, care nu vine de la particulele ce o 

compun, ci de la Logosul divin. Pentru aceasta, am amintit anterior de un 

posibil dialog privind particula Higgs ĸi Logosul divin, ca Fiu al Lui 

Dumnezeu, cu o putere spiritualŁ specialŁ. Acest fapt constituie 

mistagogia Şinerii ´n existenŞŁ ĸi a ´naintŁrii spre ´nviere. Ċnvierea lui 

Hristos are o atingere ´n acest sens cu istoria lumii, fiindcŁ trupul uman 

preluat de cŁtre Logosul divin din Fecioara Maria, ca reprezentantŁ a 

neamului omenesc, a naturii umane are o legŁturŁ cu materia 

´nconjurŁtoare. Este acelaĸi trup ce se ´nrudeĸte ontologic cu firea, cu 

natura umanŁ, doar cŁ ´n Hristos nu a acŞionat pŁcatul. El ĸi-a impropriat 

firea umanŁ ce stŁ sub influenŞele naturale biologice, dar fŁrŁ pŁcat. 

AceastŁ stare e cea de coruptibilitate, dar nu poartŁ ´n ea pŁcatul la modul 

concret, ci efectele firii umane. LegŁtura aceasta este ontologicŁ, ´n 

sensul cŁ trupul lui Hristos poartŁ ´n intimitatea ĸi profunzimea lui, 

amprenta Logosului divin. Sfântul Ioan Evanghelistul spunea despre 
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Logosul ´ntrupat cŁ ña venit ´ntru ale Saleò (In.1,11), adicŁ a venit ´ntru 

adunarea de logoi, dar acestea din cauza pŁcatului strŁmoĸesc nu L-au 

putut recunoaĸte. 

Ċnvierea lui Hristos este revenirea la starea originarŁ, dar cu o 

putere mult mai accentuatŁ, fiindcŁ firea Sa dumnezeiascŁ e ´n str©nsŁ 

legŁturŁ cu TatŁl, iar trupul SŁu transfigurat este ´n str©nsŁ legŁturŁ cu 

firea cea omeneascŁ. Ċn acest sens putem spune cŁ trupul ´nviat ĸi 

pnevmatizat sfinŞeĸte materia ĸi creaŞia, o scoate pe aceasta de sub o 

repetiŞie monotonŁ ĸi ucigŁtoare ĸi ´i ajutŁ sŁ revinŁ la condiŞia sa 

incoruptibilŁ, arŁt©ndu-i ĸi Şelul la care trebuie sŁ ajungŁ, la cel 

eshatologico-pascal.  

Dualitatea materiei este astŁzi ´ndeobἨte cunoscutŁ, nu numai de 

oamenii de ἨtiinἪŁ, ci Ἠi de teologi. M©ntuitorul nostru Iisus Hristos, 

trecându-Ἠi trupul SŁu preluat ´n Ipostasul dumnezeiesc prin toate etapele 

îndumnezeitoare, culminând cu învierea, l-a transfigurat într-un mod 

special. AἨa cŁ dupŁ ´nviere, El putea intra prin uἨile ´ncuiate, fiindcŁ 

acesta era strŁbŁtut Ἠi luminat de energiile dumnezeieἨti la cel mai ´nalt 

nivel. 

Nu am dori sŁ facem aici afirmaἪii hazardate care teologic ar putea 

sŁ fie chiar blasfemiatoare dar Ἠi ἨtiinἪific nefondate Ἠi fŁrŁ sens, 

afirm©nd cŁ Hristos avea dupŁ ´nvierea Sa un trup cu un caracter 

ondulatoriu mai pregnant, care I-a permis sŁ intre prin uἨile ´ncuiate Ἠi sŁ 

nu aibŁ nici o stavilŁ materialŁ. Trupul lui Hristos, dupŁ cum se afirmŁ de 

cŁtre ´nvŁἪŁtura Bisericii, este la fel ca trupurile noastre, ´n afarŁ de 

pŁcatul strŁmoἨesc. DupŁ ´nviere aceastŁ materie care compunea trupul 

sfinἪit prin ´ntrupare, prin viaἪa Sa ´n conformitate cu perceptele morale Ἠi 

mai ales prin legŁtura Sa cu Ipostasul dumnezeiesc, deofiinἪial cu 

TatŁl,va deveni o materie transfiguratŁ despre a cŁror proprietŁŞi nu se 

cunoaĸte nimic ĸtiinŞific. Trupul material transfigurat este plin de slava 

lui Dumnezeu ĸi pŁtruns de energiile necreate ale lui Dumnezeu. Aceste 

energii sunt cu totul altceva, radical diferite de orice existŁ ´n aceastŁ 

lume, substanŞŁ, c©mp sau alte asemenea. A ´ncerca explicarea acestei 

stŁri duhovniceĸti supra-mundane din punct de vedere ἨtiinἪific fizical ar 

duce la o denaturare a unui adevŁr cu adevŁrat metafizic. 

CercetŁrile fizicii moderne sunt deosebit de importante Ἠi pentru 

perspectiva teologicŁ, deoarece ne aratŁ materia ca energie cu o 

constituŞie dualŁ.Ċn acest fel, ´nἪelegem cŁ esenἪa ei este energeticŁ Ἠi 

poate fi transfiguratŁ prin darurile Duhului Sf©nt. 

Prin învierea lui Hristos se produce iluminarea creaἪiei, datoritŁ 

faptului cŁ Logosul ´ntrupat cuprinde ´n Ipostasul SŁu ´ntreaga creaἪie Ἠi 
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´n acelaἨi timp umanitatea ´n ansamblul ei. RaἪiunile lucrurilor, care, deἨi 

s-au ´ntunecat prin pŁcatul strŁmoἨesc Ἠi prin pŁcatele personale ale 

oamenilor sunt prin ´nvierea lui Hristos luminate, ´n sensul cŁ ele se 

revigoreazŁ prin ´nt©lnirea acestora cu Cel ´nviat. AἨa cum la ´nceput 

Dumnezeu a creat materia primordialŁ care se afla ´ntr-un raport strâns cu 

Logosul divin ï Fiul Ἠi Cuv©ntul ï lui Dumnezeu, acum, dupŁ Ċnviere, 

aceiaἨi logoi care erau prezenἪi ´n materia primordialŁ sunt purificaἪi Ἠi 

iluminaἪi, ´nc©t poate fi vorba de o nouŁ creaἪie. Este ceea ce a voit 

Dumnezeu prin lucrarea mântuitoare a Logosului întrupat. Ce este 

important acum, e tocmai faptul de a redescoperi logoi-urile lucrurilor în 

mediul învierii ï câmpul învierii ï care nu are sf©rἨit. Redescoperind 

sensul acestor logoi-uri ale lucrurilor, redescoperim de fapt materia cu 

toatŁ profunzimea acesteia. 

 ConἨtientiz©nd faptul cŁ lumea este ĂplinŁò cu Hristos cel ´nviat, 

ne este tot mai clar faptul cŁ omul, ca Ălogosò al creaŞiei, se ´nrudeĸte cu 

materia cosmosului, fiindcŁ ĸi ea are sorginte divinŁ iar omul se 

restabileĸte ´n comuniunea eternŁ ĸi a-tot-intimŁ cu Dumnezeu, urc©nd 

spre Hristos, Care este ñuἨaò ce duce la TatŁl, ca pe niἨte scŁri ce se aflŁ 

´n materia creatŁ, realiz©nd ´n acest fel o con-formare cu El prin virtuŞi, 

ca expresii ale voinŞei ĸi lucrŁrii omeneĸti cu raŞiunea Lui aflatŁ ´n veci ´n 

Dumnezeu. Pe de o parte, omul este condus ´n acest urcuĸ de RaŞiunea 

divinŁ ´ntrupatŁ, spre o tot mai mare asemŁnare a raŞiunii sale umane cu 

Ea, fiind susŞinut Ἠi de eforturile sale libere, dirijate ĸi ´nsufleŞite de 

raŞiunea sa, aflatŁ ´n c©mpul potenἪial energetic Ἠi duhovnicesc al RaŞiunii 

divine. Prin acest urcuĸ, raŞiunea personalŁ umanŁ ï din care facem parte 

Ἠi noi ï se ridicŁ spre RaŞiunea supremŁ diriguind raŞiunile tuturor 

creaturilor spre RaŞiunea supremŁ, dupŁ ale cŁrei raŞiuni ele au fost 

create. De aceea, odatŁ cu raŞiunea personalŁ umanŁ urcŁ ĸi trupul ĸi 

implicit raŞiunile cosmosului ´nsuĸi.  

 Aceasta, deoarece virtuŞile ca rezultate raŞionale ale voinŞei 

personale sfinŞesc trupul ĸi purificŁ cosmosul, ´l lŁrgesc ĸi-l adâncesc prin 

vederea ĸi folosirea raŞiunii noastre voluntare, devenitŁ curatŁ, 

ne´ngustatŁ ĸi ne´ntinatŁ de pofte interioare. Ċn acest urcuἨ duhovnicesc 

se sfinἪeἨte Ἠi materia, fiindcŁ suntem ca Ἠi oameni cu trup Ἠi suflet, ´ntr-o 

relaἪie ontologicŁ cu aceasta.  

Prin virtuŞi ´nsuĸi trupul ĸi creaŞia sunt ridicate de cŁtre Ἠi prin 

RaŞiunea supremŁ, spre TatŁl ĸi ´n acelaĸi timp sunt amprentate de 

Aceasta. Astfel, Sf©ntul Maxim MŁrturisitorul, vede lupta contra lipirii 

exclusive de plŁcerile simŞurilor realiz©ndu-se prin virtuŞi, ca raŞiuni 

culminante ĸi prin iubirea de Dumnezeu, ´ncadratŁ ´ntr-un urcuĸ cosmic 
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spre Dumnezeu415. PŁtruns de lumina divinŁ a ´nvierii Ἠi conἨtientiz©nd 

valoarea acesteia pentru viaἪa lui personalŁ, creἨtinul poate experia, ´n 

urcuἨul duhovnicesc amintit, profunzimea noii creaἪii spirituale. Pentru el 

materia care ´l ´nconjoarŁ constituie mediul originar reconfigurat Ἠi, ca 

atare, experiazŁ ´n mod special frumuseἪile acesteia.  

Viziunea logosicŁ416 a materiei pe care PŁrintele Dumitru StŁniloae 

o are ´n legŁturŁ cu creaἪia, este tocmai datoritŁ faptului cŁ aceasta este 

legatŁ ´n mod special de Logosul divin suprem creator. E vorba aici de 

voinἪa Sfintei Treimi pentru aducerea la existenἪŁ a ĊmpŁrŁἪiei Sale care 

de fapt este lumea, prin Logosul divin,Care ca Ἠi Cuv©nt suprem o Ἠi 

amprenteazŁ existenἪial cu raἪiunile Sale. De aici rezultŁ ideea cŁ 

amprentarea logosicŁ a creaἪiei o Ă ´nrudeἨte ontologicò cu Dumnezeu, nu 

´n sens panteist, ci Ἢin©nd seama de ´nvŁἪŁtura patristicŁ.  

Lumea creatŁ de Dumnezeu av©nd aceastŁ amprentŁ logosicŁ este 

într-o miἨcare de desŁv©rἨire. Aceasta nu este un efect al cŁderii de la 

Dumnezeu, ca ´n concepἪia lui Origen, ci Ἢine de ´nsŁἨi firea celor create, 

manifest©nd aspiraἪia de la existenἪa simplŁ la existenἪŁ fericitŁ Ἠi de la 

existenἪa fericitŁ la existenἪa fericitŁ veἨnic, spune PŁrintele StŁniloae 417. 

Logositatea creaἪiei este un termen pe care l-am preluat de la 

Sf©ntul Iustin Popovici, pentru a arŁta cŁ lumea creatŁ de Dumnezeu prin 

Logosul divin este marcatŁ de Acesta, st©nd ´n masŁ prin puterea Lui prin 

care o conduce spre desŁv©rἨirea eshatologicŁ, fiindcŁ are o legŁturŁ 

                                                           
415 Idem, p. 32. 
416 Termenul de logositate este folosit prima datŁ, ´n acest sens, de cŁtre cuviosul Iustin 

Popovici, teolog s©rb, prin expresia logosnost Ἠi aratŁ puterea Ἠi energia Logosului lui 

Dumnezeu ´n cele create de El, dumnezeiasca Sa pecete Ἠi dumnezeiasca Sa 

´nἪelepciune pe care mîna Sa cea ziditoare a pus-o ´n toatŁ zidirea, fŁcutŁ prin El, prin 

Logos (In. 1,3, Col.1.16). Acest logosnot mai trebuie ´nἪeles ca o prezenἪŁ divinŁ în 

creaἪie, dupŁ cum citim la Sf©ntul Apostol Pavel: ñCele nevŁzute ale Lui se vŁd de la 

facerea lumii, ´nἪeleg©ndu-se din fŁpturi, adicŁ veἨnica Lui putere Ἠi dumnezeireò 

(Rom.2,9). Logosul divin e temeiul profund al zidirii. El ´nvŁluie creaἪia cu o luminŁ cu 

totul specialŁ, chiar dacŁ nu toate fiinἪele o sesizeazŁ pe aceasta. Logositatea de care 

vorbeἨte Sf©ntul Iustin Popovici e legatŁ Ἠi de ´nobilarea pe care Logosul divin o 

exercitŁ asupra fiinἪei umane, cŁreia ´i dezvŁluie profunzimile sale de nebŁnuit: 

ñLogositatea (logosnost) este prima caracteristicŁ a simἪirii. DacŁ ´ndepŁrtaἪi logositatea 

(logosnost) din simἪire, aceasta se transformŁ ´ndatŁ ´n iad. [é] Ċntr-adevŁr, iad este 

simἪirea fŁrŁ Dumnezeu (ne-´ndumnezeitŁ) simἪirea purŁ, ´n timp ce rai este simἪirea 

logosificatŁ, hristificatŁ, divino ï umanizatŁò (Sfântul Iustin Popovici, Abisurile gândirii 

ѽi simѿirii umane, trad. de pr.dr.Gabriel M©ndrilŁ Ἠi Laura M©ndrilŁ, Ed. 

Sophia/Metafraze, 2013, pp.149 Ἠi 58). 
417 Pr. Prof. Dumitru StŁniloae, Cuvânt înainte la  Filocalia, vol. II, p.XVI. 
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specialŁ cu aceasta prin logoi-urile Sale care ilumineazŁ materia Ἠi ´i dau 

acesteia o conotaἪie logicŁ418. 

Cu o delicateἪe deosebitŁ Ἠi ´ntr-un limbaj poetic, PŁrintele 

StŁniloae aratŁ cŁ Logosul divin aἨeazŁ la baza creaἪiei acele raἪiuni sau 

logoi-uri care fac posibilŁ ´naintarea acesteia spre iluminarea 

eshatologicŁ: ĂĊn s©nul lumii, dar totuἨi neidentificate cu natura ei creatŁ, 

sunt ascunse ca forἪe efective energiile divine, trec©nd prin toate fazele 

de dezvoltare ale ei [é]. Cel ce le Ἢine toate la un loc Ἠi le cŁlŁuzeἨte at©t 

pe planul mai general al ProvidenἪei c©t Ἠi pe planul mai special al 

m©ntuirii este Dumnezeu prin Logosul Ἠi Duhul Sf©nt, adicŁ RaἪiunea 

divinŁ ca RaἪiunea cea mai generalŁ ce ´mbrŁἪiἨeazŁ toate raἪiunile 

fŁpturilor Ἠi ViaἪa divinŁ, prin care se susἪine Ἠi se ´nalἪŁ calitativ viaἪa 

tuturorò419. 

Logositatea creaἪiei Ἠi ´ndumnezeirea omului constŁ ´n 

redimensionarea lor spre treapta cea mai ´naltŁ a existenἪei prin Logosul 

divin. Cel ce se ´nalἪŁ din prima fazŁ a purificŁrii de patimi Ἠi a 

dob©ndirii virtuἪilor, la cunoaἨterea raἪiunilor divine din lume, ´nainteazŁ 

´n mediul Logosului, ´ntruc©t aceste raἪiuni sunt razele RaἪiunii supreme 

divine. RaἪiunile acestea nu pot fi vŁzute ´nsŁ dec©t ´n duh, dupŁ lucrarea 

de purificare, deci este o cunoaἨtere haricŁ Ἠi ca atare are ´n ea ceva 

intuitiv. Cel ce le vede pe ele, vede Ἠi dincolo de ele. Ele sunt Ăoglinziò 

ale Logosului [é ], ne spune PŁrintele Dumitru StŁniloae420. 

Acest progres duhovnicesc are o vŁditŁ dimensiune logosicŁ a 

creaἪiei Ἠi a omului Ἠi aratŁ rolul deosebit pe care Logosul divin ´l are ´n 

aceastŁ ridicare de la cele sensibile la cele inteligibile. 

El este o prezenἪŁ de netŁgŁduit ´n creaἪie, deoarece nu numai cŁ 

stŁ la baza existenἪelor prin raἪiunile acestora, dar le Ἠi cheamŁ pe acestea 

sŁ se ´nalἪe spre El. AceastŁ trebuinἪŁ dupŁ Dumnezeu, ´nscrisŁ firesc ´n 

existenἪe, este reliefatŁ de PŁrintele StŁniloae ´n acord cu alἪi SfinἪi 

PŁrinἪi de seamŁ, cum ar fi Sf©ntul Maxim MŁrturisitorul421 Ἠi teologi de 

seamŁ, printre care se numŁrŁ Ἠi Hans Urs von Balthasar422. Ea aratŁ, pe 

de o parte, atracἪia irezistibilŁ pe care Logosul divin o exercitŁ asupra 

creaturilor Ἠi implicit asupra omului, pe de altŁ parte rŁspunsul acestora 

                                                           
418 Sfântul Iustin Popovici, Abisurile g©ndirii ѽi simѿirii umane, Ed. Sophia/Metrafraze, 

BucureἨti, 2013, p. 149; vezi Ἠi Chr. Yannaras, PersoanŁ ѽi eros, Ed. Anastasia, 

BucureἨti, 2000, pp. 103-104. 
419 Idem, p. XVII. 
420 Pr. Prof. Dumitru StŁniloae, op.cit., p. XVIII. 
421 Sf. Maxim MŁrturisitorul, Ambigua, p. 84. 
422 Hans Urs von Balthasar, Kosmische Liturgieé,  1941. 
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prin progresul duhovnicesc Ἠi eshatologic pe aceastŁ ĂscarŁ cereascŁò 

fŁrŁ de sf©rἨit. 

Tabloul magnific logosic al ´ntregii creaŞii ĸi a existenŞei pe care ´l 

´ntreprinde PŁrintele Dumitru StŁniloae aratŁ un Hristos ca putere 

centralŁ, ´n sensul de centralitate cosmicŁ, idee ce provine de la Sf©ntul 

Maxim MŁrturisitorul423 Ἠi de la Sf©ntul Atanasie cel Mare care spunea 

cŁ RaἪiunea supremŁ stŁ ´n centrul atenἪiei ca Logos divin, cre©nd ´n 

acest fel un dialog cu creaἪia, nu numai prin raἪiunile existenἪelor, ci mai 

ales prin raἪiunea umanŁ. Prin raἪionalitatea cosmosului ni se descoperŁ 

Hristos ca Logos creator, care atrage Ἠi ´mbogŁἪeἨte raἪiunile lucrurilor, 

acἪiune care va fi mult accentuatŁ prin ´ntruparea Ἠi ´nvierea Sa424. 

AceeaἨi idee e reliefatŁ de Sf©ntul Irineu: ĂCŁci Creatorul lumii 

este într-adevŁr Cuv©ntul lui Dumnezeu. El este Domnul nostru. El ĊnsuἨi 

´n timpurile din urmŁ S-a fŁcut om. Atunci c©nd lumea existŁ deja, ´n 

planul nevŁzut El susἪinea toate lucrurile create Ἠi se gŁsea ´ntipŁrit ´n 

formŁ de cruce ´n creaἪia ´ntreagŁ, Cuv©ntul lui Dumnezeu, conduc©nd Ἠi 

aranj©nd toate lucrurile. IatŁ pentru ce El a venit ´ntr-o formŁ vŁzutŁ, 

întru ale Sale, S-a fŁcut trup Ἠi S-a sp©nzurat pe cruce, ca sŁ recapituleze 

toate lucrurile ´n El ´nsuἨiò425. 

Sf©ntul Irineu ´l aratŁ pe M©ntuitorul Iisus Hristos ca fiind Cel care 

creeazŁ lumea Ἠi o susἪine pe aceasta: Ăἧi pentru cŁ Hristos este ĊnsuἨi 

Cuv©ntul lui Dumnezeu, Cuv©ntul Care, ´n plan nevŁzut, se ´ntinde 

asupra ´ntregii creaἪiii Ἠi susἪine lungimea, lŁἪimea, ´nŁlἪimea Ἠi 

ad©ncimea, cŁci prin Cuv©ntul lui Dumnezeu universul este condus. El S-

a rŁstignit de asemenea ´n cele patru dimensiuni, El, Fiul lui Dumnezeu 

care se gŁsea deja ´ntipŁrit ´n formŁ de cruce ´n universò426. 

DupŁ Sf©ntul Irineu, Hristos nu este numai punctul central din care 

pornesc toate, dar este Ἠi punctul gravitaἪional Ἠi puterea care ´ntoarce 

toate existenἪele spre Sine. Prin ´ntrupare Ἠi prin ´nvierea Sa din morἪi 

restaureazŁ chipul lui Dumnezeu din om Ἠi reiconizeazŁ ´ntreaga 

creaἪie427. 

                                                           
423 Sf©ntul Maxim MŁrturisitorul, op. cit. p. 84. 
424 Sfântul Atanasie cel Mare, Despre Întruparea Cuvântului, în P.S.B, vol. 15,  trad. Ἠi 

note de Pr. Prof. dr. Dumitru StŁniloae, Ed.IBMBOR, BucureἨti, 1987,  p. 142. 
425 Irinee de Lyon, Controles les heresies, în Sources Chretiennes, Les Editions du Cerf, 

Paris, 1969, vol.5, partea a II-a, p.245, apud Adrian Lemeni, Sensul eshatological 

creaѿiei, Ed. Asab, BucureἨti, 2004, p.205. 
426 Sfântul Irineu, op.cit., p. 298, apud A. Lemeni, op.cit., p. 206. 
427 A. Lemeni, op.cit., p.210. 
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Conceptul de logosificare a creaŞiei aἨa cum ´l ´nἪelege Sf©ntul 

Irineu nu poate fi despŁrἪit de activitatea soteriologicŁ a Logosului divin 

întrupat. 

Ċnnoirea creaἪiei Ἠi conducerea ei spre scopul final are pentru 

Sf©ntul Irineu o dimensiune logosicŁ-eshatologicŁ. 

Potrivit celor spuse, Logosul divin este Cuv©ntul creator Ἠi 

proniator al TatŁlui, care prin raἪiunile divine puse ´n existenἪe are o 

relaἪie specialŁ cu creaἪia. AἨa, centralitatea lui Hristos din creaἪie ne 

aratŁ cŁ El este Cel care nu numai cŁ o Ἢine pe aceasta ´n masŁ sau ´n 

existenŞŁ, ci Ἠi Cel ce ´ntoarce existenἪele spre acest punct, ca centru 

cosmic, ca atracἪie maximŁ ´ntr-o Liturghie cosmicŁ a existenἪelor Ἠi care 

constituie o bazŁ solidŁ pentru progresul duhovnicesc al omului. 

Acest spaἪiu ´l putem numi, cu siguranἪŁ, locul eternizŁrii 

umanului, cu o dimensiune vŁdit eshatologicŁ. Dimensiunea logosicŁ a 

spaἪiului nu o putem despŁrἪi de progresul duhovnicesc de ´ndumnezeire 

al omului Ἠi de sfinἪirea Ἠi transfigurarea creaἪiei, ci este tocmai urmarea 

acesteia. 

 

 

4. Hristificarea creaἪiei Ἠi a omului  

 

Faptul cŁ TatŁl a creat universul prin Cuv©ntul SŁu, adicŁ prin a 

doua PersoanŁ a Sfintei Treimi, ´nseamnŁ cŁ El pune ´n materia rezultatŁ 

din Ăneor©nduiala energeticŁ iniŞialŁò428 logoi-urile tuturor existenŞelor 

aflate ´n informaŞia-energie primordialŁ, care stau la baza fiecŁrui lucru. 

ExistenŞele virtuale prin logoi-urile lor vor constitui realitatea lumii 

acesteia, iar atunci când Duhul s-a purtat peste materia ´ncŁ neorganizatŁ, 

vor ´nflori ĸi vor veni la existenŞŁ sub cŁldura de viaŞŁ fŁcŁtoare a 

Acestuia. Logoi-urile, despre care am amintit, s-ar putea numi gânduri 

sau prezenŞe ale lui Dumnezeu ´n lume, care vorbesc despre realitatea 

DivinitŁŞii, precum ĸi de voinŞa Acesteia429. Ele duc la o ´nŞelegere mai 

uĸoarŁ a realitŁŞii creaŞiei, fiindcŁ ea se poate defini ca o adunare a 

cuvintelor Cuv©ntului suprem care erau prezente ´n materia ´ncŁ 

neorganizatŁ, fapt pentru care creaŞia va primi o conotaŞie raŞionalŁ, deci 

va purta ´n ea o raŞionalitate, ce va arŁta mai clar ´nrudirea ei cu RaŞiunea 

                                                           
428Jean Guitton, G. Bogdanov, I. Bogdanov, Dumnezeu ѽi ѽtiinѿa, Ed. Albatros, 

BucureἨti, 2000, p. 38. 
429Pr. Prof. Dumitru StŁniloae, Teologia DogmaticŁ OrtodoxŁ, vol I, Ed. IBMBOR, 

Bucureĸti, 1978, p. 346.   
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supremŁ, iar pe baza consubstanŞialitŁŞii celor trei Persoane treimice430, 

aceastŁ ´nrudire va fi legatŁ de prezenŞa Sfintei Treimi la actul ei iniŞial. 

Aĸadar, creaŞia ĸi materia ´nsŁĸi au o legŁturŁ specialŁ cu Sf©nta 

Treime431, aceasta tocmai prin logoi-urile din materie, aidoma unor 

luminiἪe din materie, care se aflŁ ´ntr-un mediu ´ntunecat. Aceste raŞiuni 

sau prezenŞe ale Lui Dumnezeu, puse ´n materie, ne reveleazŁ pe 

Dumnezeu TatŁl, pe Dumnezeu Fiul ĸi pe Dumnezeu Duhul Sf©nt432, ce 

au avut un rol cu totul special la aducerea în existenŞŁ a lumii. Putem 

afirma cŁ universul ´n general ĸi creaŞia ´n mod special, datoritŁ acestor 

prezenŞe ale lui Dumnezeu ´n ele ĸi deci ĸi ´n materie, poartŁ ´n ele ´n 

mod special o amprentŁ a Ziditorului lor. DacŁ Platon vorbea despre 

logos ca de un pattern sau ca de un mod informaŞional a lumii, ca 

sŁm©nŞŁ a celor create ĸi sens al fiecŁrei existenŞe, din punct de vedere 

teologic, putem spune cŁ existenŞele din creaŞie poartŁ ´n ele amprenta 

divinitŁŞii, ce constituie ĸi baza lor, dar ´n acelaĸi timp ĸi Şelul lor. Ċn acest 

sens trebuie sŁ mergem mai departe ĸi sŁ afirmŁm cŁ am putea vorbi de o 

prezenŞŁ cu totul specialŁ a lui Dumnezeu ´n creaŞie, ´n general, ĸi ´n 

materie ´n special, deoarece din punct de vedere al Bisericii Ortodoxe ĸi 

al SfinŞilor PŁrinŞi, materia nu este o entitate negativŁ, cum era de 

exemplu la Platon. Acolo materia avea mai mult rolul de închisoare 

pentru spirit, era un fel de ´ncarcerare ´n care spiritul ´ĸi expia greĸala 

cŁderii de la starea lui primordialŁ433. Era dualismul platonic care se mai 

vede pe alocuri Ἠi astŁzi, chiar ĸi ´n teologie. Majoritatea SfinŞilor PŁrinŞi 

ĸi autorii scrierilor teologice s-au ocupat intens de aceastŁ realitate ĸi au 

vŁzut materia ´ntr-o luminŁ pozitivŁ acord©ndu-i acesteia o valoare 

deosebitŁ, fiindcŁ ea devine creaŞia lui Dumnezeu, cu o prezenἪŁ divinŁ 

specialŁ ´n ea. ŝin©nd cont de aceastŁ prezenŞŁ, prin logoi-urile divine în 

ea, putem vorbi ĸi de o dimensiune hristologicŁ a acesteia434, ´n sensul cŁ 

ea fiind creatŁ prin Logosul divin, poartŁ ´n ea o atare dimensiune 

spiritualŁ, iar dupŁ ´ntruparea Logosului ĸi preluarea lumii ´n Ipostasul 

sŁu dumnezeiesc, se poate afirma cŁ aceastŁ creaŞie, virtual cuprinsŁ ´n 

Iisus Hristos, poartŁ ´n ea aceastŁ dimensiune, care, pe de o parte, dŁ sens 

creaŞiei, pe de altŁ parte o hrŁneĸte pe aceasta, mai ales dupŁ ´nviere, 

                                                           
430Dr. Octavian UdriἨte, Cum a creat Dumnezeu universul, Editura Tabor, Rm. Vâlcea, 

1884, pp. 42-43. 
431Pr. Prof. Dumitru StŁniloae, op. cit. p. 349.  
432Idem, p. 351. 
433Alain de Libera, Cearta Universaliilor. De la Platon la sf©rĸitul Evului Mediu, Ed. 

Amarcord, Timiĸoara, 1998, p. 53. 
434 Christos Yannaras, PersoanŁ ѽi eros, Ed. Anastasia, BucureἨti, 2000, p.104. 



160 

când Cel înviat este prezent în lume, devenind un punct central în ea435. 

AἨa, Cel ´nviat Ἠi transfigurat constituie baza existenŞei acesteia ĸi ´i dŁ, 

´n acelaĸi timp, o direcŞie nouŁ. Ċn mod special El alimenteazŁ noua 

ĊmpŁrŁŞie care se ´ntemeiazŁ prin apariŞia Bisericii ĸi acordŁ darurile Sale 

celor ce-l urmeazŁ ĸi trŁiesc dupŁ ´nvŁŞŁtura Lui, botezaŞi ´n numele Lui 

alcŁtuind, ca mŁdulare speciale, Trupul tainic al Domnului care tinde 

spre ĊmpŁrŁŞia lui Dumnezeu, într-o modalitate eshatologicŁ. Acest trup 

trebuie menŞinut ´n viaŞa duhovniceascŁ, motiv pentru care Hristos ne-a 

lŁsat toate modalitŁŞile de fiinŞare ale acestuia ĸi a mŁdularelor Lui prin 

Biserica Sa, at©t ´n mod special, ca locaĸ de cult, c©t ĸi ´n afarŁ de 

acesta436. Din aceastŁ cauzŁ, putem afirma cŁ Hristos Cel ´nviat cu natura 

umanŁ pnevmatizatŁ, nedesfiinŞ©ndu-o pe aceasta, devine Capul trupului 

tainic al Bisericii, conducând-o pe ea, asemenea ca într-o corabie a 

m©ntuirii pe cei toŞi ´ncorporaŞi ´n ea ĸi care trŁiesc dupŁ ´nvŁŞŁtura Lui, 

hrŁnindu-se din Tainele Sale sfinte, ca din 7 izvoare minunate ĸi primind 

apoi putere a se ´nainta, ´n aceastŁ corabie, spre ĊmpŁrŁŞia lui 

Dumnezeu437. Ei ´ĸi pot de pe acum impropria starea de ´nviere al 

Capului-Hristos ĸi pot ´n acest sens pregusta ´n mod tainic bunŁtŁŞile ĸi 

                                                           
435Hans-Werner Schroeder, Christosul cosmic, O contribuѿie la cunoaѽterea lui Christos 

ѽi la trŁirea lui Christos, BucureἨti, 2011, p. 200; Pr. Prof. Dumitru Popescu, 

Centralitatea lui Hristos ´n teologia ortodoxŁ contemporanŁ, în rev. Ortodoxia, 

BucureἨti, 2002, nr. 3-4, p16. 

Prin învierea lui Hristos, ca ĸi cap al trupului SŁu tainic, mŁdularelor Lui li se  imprimŁ 

starea Sa de ´nviere ce duce  spre viaŞa de veci. Duhul modeleazŁ sufletele lor spre a fi 

capabile de primirea ĸi lucrarea darurilor ´nvierii ĸi mai ales de modelarea sufletelor ĸi a 

trupurilor, pregŁtindu-le pentru ´nvierea lor. Ċn acest sens, Biserica este Ăloculò ´n care 

se ´nainteazŁ spre ´nviere sau Ălaboratorul ´nvieriiò ´ntr-o dimensiune eshatologicŁ unde 

se va oglindi faŞa Domnului, ´naint©nd din slavŁ ´n slavŁ (2 Cor. 3, 18); Vezi Ἠi Pr. Prof. 

Dumitru StŁniloae, Teologia DogmaticŁ OrtodoxŁ, vol II, Ed. IBMBOR, Bucureĸti, 

1978, p. 228.   
436 Nicolae Cabasila, Despre viaŞa ´n Hristos, trad. de Pr. Prof. Dr. Ene BraniἨte Ἠi Pr. 

Prof. Dr. Teodor Bodogae, BuucureἨti, 1992, p. 138: Darurile ce vin de la Duhul Sfânt 

prin Sfintele Taine sunt efluvii de luminŁ ĸi energie divine ce ´l lumineazŁ pe om ĸi ´l 

fac capabil pentru a se purifica ĸi mai mult ĸi pentru a ajunge la starea de deformitate. 

Ele sunt porŞi ale cerului ce ne faciliteazŁ apropierea duhovniceascŁ de Dumnezeu Ἠi  ne 

deschid o altŁ priveliĸte dec©t ne deschid oricare alte porŞi din aceastŁ lume, ele sunt 

numite ĸi porŞi ale dreptŁŞii, pp.138, 140, 143. 
437Sf. Chiril al Alexandriei, Despre Sfânta Treime, VIII, P.G, 1089 D, apud  Pr. Drd. 

Alexandru JoiŞa,  Lucrare sfinŞitoare a Sf©ntului Duh ´n BisericŁ,  p. 644. Sfintele Taine 

sunt o continuŁ epiclezŁ a Bisericii ĸi o continuŁ Cincizecime. Ele sfinŞesc viaŞa 

mŁdularelor trupului tainic al Domnului ĸi constituie un dialog ontologic ´ntre 

Dumnezeu ĸi acestea, ´n vederea m©ntuirii ĸi a ´ndumnezeirii. Ele nu desfiinŞeazŁ ĸi nici 

nu lezeazŁ omenescul, ci ´l ´nnobileazŁ, ´l purificŁ ĸi ´i dau stabilitatea ´n ´nŁlŞarea 

acestuia spre Dumnezeu, potrivit firii. 
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frumuseŞile noii ĊmpŁrŁŞii438. Ċn acest sens am vorbit despre prezenŞa 

realŁ a Celui ´nviat ´n creaŞie, prezenŞŁ ce duce spre o ´nflorire rodnicŁ a 

acesteia, fiindcŁ ´nvierea lui Hristos constituie sensul adevŁrat al creaŞiei. 

Dumnezeu este peste tot ´n aceasta. Psalmistul mŁrturiseĸte aceastŁ 

realitate: ĂCerurile spun slava lui Dumnezeu ĸi facerea m©inilor Lui o 

vesteĸte tŁriaò(Ps.18,1). Ċn epistola cŁtre Romani, Sf©ntul Apostol Pavel 

spune la fel :ĂĊncŁ de la facerea lumii, cele nevŁzute ale Lui - adicŁ 

veĸnica Sa putere ĸi dumnezeirea - prin cugetare se vŁd din fŁpturiéò 

(Rom.1,20). Dar nu numai at©t, acestea sunt indicii mai mult naturale ĸi 

raŞionale care ne duc cu g©ndul la Dumnezeu. Ċn epistola cŁtre Coloseni 

vedem at©t de clar cŁ prin Hristos s-au creat toate ĸi de asemenea ele se 

menŞin ´n fiinŞŁ prin El. E vorba aici despre Fiul lui Dumnezeu, Logosul 

divin, Cel prin care s-au creat toate ĸi Cel ce le Şine pe toate, ĸi le uneĸte 

pe toate ´ntru sine, fŁrŁ sŁ se identifice fiinŞial cu ele: ĂEl este chipul 

nevŁzutului Dumnezeu, Ċnt©i NŁscut a toatŁ zidirea, pentru cŁ ïîntru El 

au fost zidite toate, cele din ceruri ĸi cele de pe pŁm©nt, cele vŁzute ĸi 

cele nevŁzute, fie Tronuri, fie Domnii, fie ĊncepŁtorii, fie StŁp©nii. Toate 

prin El ĸi pentru El s-au zidit ĸi El este mai ´nainte dec©t toate, ĸi toate ï

´ntru El se Şin ´mpreunŁ. ķi El este capul trupului, al Bisericii, El care 

este începutul, Întâiul-NŁscut din morŞi ca sŁ fie El Cel dintâi întru toate. 

CŁci ´n El a binevoit (Dumnezeu) sŁ sŁlŁĸluiascŁ toatŁ plinŁtatea ĸi prin 

El pe toate-ntru El sŁ le ´mpace, fie cele de pe pŁm©nt, fie cele din 

ceruri, pace fŁc©nd prin el, prin s©ngele crucii Saleò (Col.1,15-20). 

Textul acesta este de-a dreptul fascinant, dacŁ putem spune aĸa, deoarece 

´n primul r©nd ne prezintŁ pe M©ntuitorul Iisus Hristos ca ĸi chip al lui 

Dumnezeu, prin faptul cŁ prin ´ntrupare, El, Fiul lui Dumnezeu, 

consubstanŞial cu TatŁl ceresc ĸi cu Duhul Sf©nt, coboarŁ ´n lume ĸi intrŁ 

´n starea noastrŁ, ia trup omenesc devenind o persoanŁ istoricŁ bine 

definitŁ, care se lasŁ vŁzutŁ de cŁtre oameni. Ċn El ĸi prin El, oamenii Ċl 

vŁd pe Dumnezeu TatŁl, deoarece M©ntuitorul a spus:òCine M-a vŁzut 

pe Mine, a vŁzut pe TatŁlò (In.14,9). Fiul este chipul TatŁlui. Pe 

Dumnezeu ĸi realitatea Lui ´l vedem atunci c©nd ´l vedem pe Fiul la 

Sf©nta Liturghie ĸi simŞim prezenŞa Lui. Pe Dumnezeu TatŁl ´l vede 

lumea, fiindcŁ Fiul e uĸa ce duce la TatŁl, dar este ĸi uĸa prin care 

Dumnezeu TatŁl vine ´n lume. Sf©ntul Apostol Pavel continuŁ ĸi spune : 

Ăpentru cŁ ´ntru El au fost zidite toateé(Col.1,16)ò. Ċntru El, adicŁ prin 

El, Dumnezeu TatŁl creazŁ lumea vŁzutŁ ĸi nevŁzutŁ. Toate prin El ĸi 

pentru El s-au zidit, adicŁ e vorba de lumea vŁzutŁ ca ĊmpŁrŁŞia lui 

                                                           
438 Pr. Prof. Dumitru StŁniloae, Teologia DogmaticŁ OrtodoxŁ, vol III,  EdiἪia II, Ed. 

IBMBOR, Bucureĸti, 1997, pp. 26-57.   
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Dumnezeu, o ´mpŁrŁŞie creatŁ prin Fiul, dar ĸi pentru Fiul, pentru cŁ 

ĊmpŁrŁŞia iniŞialŁ s-a ´ndepŁrtat de la sensul ei originar. Cea mai 

frumoasŁ parte din aceastŁ expunere ne aratŁ cŁ El este mai ´nainte dec©t 

toate. Sigur, El nu este o creaturŁ, nici o existenŞŁ oarecare, ci Cel prin 

care se creeazŁ ĸi se Şin toate ´ntr-o existenŞŁ specialŁ prin El. Nu de 

puŞine ori, M©ntuitorul Iisus Hristos a spus cŁ este Capul Trunchiului ce 

uneĸte toate ´ntru Sine ĸi le Şine unite ´n acest fel. Cu ocazia unei parabole 

´n care vorbeĸte despre faptul cŁ El reprezintŁ piatra din capul unghiului, 

fiindcŁ aceasta este cea care Şine legŁtura dintre doi pereŞi: ñPiatra pe 

care au nesocotit-o ziditorii, aceasta a ajuns în capul unghiului , de la 

Domnul s-a fŁcut aceasta ĸi minunatŁ este ´n ochii noĸtriò(Mt. 21,42). 

Aici se face referire la faptul cŁ o piatrŁ ce este pusŁ peste un colŞ, are 

rolul de a uni cei doi pereŞi ĸi constituie puterea specialŁ ce uneĸte mai 

multe realitŁŞi. El este cel ce le Şine pe toate ´mpreunŁ ca ĸi cap al 

Bisericii. El le ´mpacŁ pe cele dispersate, fiindcŁ le Şine pe toate ´ntru 

Sine. Altfel, acestea ar aluneca spre nefiinŞŁ. ToatŁ creaŞia este ŞinutŁ de 

Logosul divin, fiindcŁ ea are o tendinŞŁ spre aneantizare, de aceea 

spunem cŁ El este realitatea supremŁ care dŁ echilibru existenŞial ´ntregii 

lumi. DatoritŁ faptului cŁ logoi-urile ï Ăcuvintele ce stau la baza lumii 

acesteiaò ï au o înrudire cu El, sunt cuvintele Lui, puterile Lui. Din acest 

motiv, Sf©ntul Maxim MŁrturisitorul spune cŁ: ĂRaŞiunea este multe 

raŞiuni ĸi raŞiunile cele multe sunt o RaŞiuneò. DupŁ procesiunea 

binevoitoare, fŁcŁtoare ĸi susŞinŁtoare spre fŁpturi, RaŞiunea cea una e 

multe raŞiuni, iar dupŁ referirea ĸi pronia care le ´ntoarce ĸi le cŁlŁuzeĸte 

pe cele multe spre Unul, ca spre ob©rĸia lor sau spre centrul liniilor 

pornite din El, care are ´n Sine de mai ´nainte ´nceputurile lor ĸi le adunŁ 

pe toate, raŞiunile cele multe sunt unaò439. 

Prin aceasta ´nŞelegem cŁ lumea este o adunare de raŞiuni sau 

cuvinte ale RaŞiunii (Cuvântului) supreme, pe care El (Logosul Divin, 

Fiul lui Dumnezeu) le Şine pe toate ´ntru existenŞŁ ĸi nu le dŁ voie sŁ se 

dezintegreze. Ċn acest sens, El este capul creaŞiei ĸi le Şine ´ntru existenŞŁ 

prin El ´nsuĸi ´ntr-un mod cu totul special. 

 

 

 

 

 

 

                                                           
439 Sfântul Maxim Marturisitorul, Ambigua, p. 84. 
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Fenomenul religios ´n viziunea pŁrintelui Dumitru 

StŁniloae 
Pr. conf. univ. dr. Nicolae MORAR  

 

 

Abstract: In the present study, we intend to show that, beyond the well-

known themes of Father Dumitru Staniloaeôs theology, it is interesting to 

analyze our illustrious theologianôs attitude to the religious phenomenon. 

Researching the way in which the remarkable theologian operated with 

the ideas of faith, Divinity, revelation and immortality, the conclusion we 

reached is that for Father Dumitru Staniloae the religious sphere is 

superior to any other ideational construct, the saving truth acting in the 

field of religion. 

Keywords: religion, faith, Divinity, revelation, immortality 

 

Dincolo de temele cunoscute ale teologiei PŁrintelui Dumitru 

StŁniloae, textul de faἪŁ urmŁreἨte sŁ surprindŁ c©teva aspecte privind 

atitudinea ilustrului nostru teolog faἪŁ de fenomenul religios. 

Ċn opinia marelui nostru teolog, religia e desemnatŁ drept singura 

cale de acces a fiinἪei umane ´n mediul de viaἪŁ divin440. Ea este 

ĂsubstanἪa fundamentalŁò a sufletului omenesc441. Spre deosebire de 

oricare altŁ preocupare culturalŁ, inclusiv cea filosoficŁ, experienἪa 

religioasŁ surprinde integralitatea conἨtiinἪei umane Ἠi aἨeazŁ omul sub 

gândul lui Dumnezeu442. 

Fenomenul religios, preciza PŁrintele StŁniloae, nu e un construct 

mintal oarecare, un discurs al subiectivitŁἪii pure; dimpotrivŁ, el e un 

complex de realitŁἪi de ordin istoric, psihologic Ἠi social 443. Acesta este 

motivul pentru care ´nἪelegerea lui presupune un atent studiu al 

elementelor de structurŁ, elemente care-i dau persistenἪŁ Ἠi consistenἪŁ, 

autenticitate Ἠi specificitate444. 

Analizând structura fenomenului religios, marele nostru teolog 

atrŁgea atenἪia asupra faptului cŁ cercetarea ἨtiinἪificŁ ´n domeniu 

presupune utilizarea unui etalon minimal Ἠi anume raportarea la acea 

                                                           
440 D. StŁniloae, Iisus Hristos sau restaurarea omului, Sibiu, 1943, pp. 8-9. 
441 D. StŁniloae, Poziѿia d-lui Lucian Blaga faѿŁ de Creѽtinism ѽi Ortodoxie, Sibiu, 

1942, p. 14. 
442 Ibidem, p. 9. 
443 Ibidem, p. 30, 39, 42. 
444 Ibidem, p. 42. 



164 

religie a cŁrei elemente de bazŁ sunt exprimate explicit445. Aspectul 

evocat l-a determinat sŁ insiste asupra religiei creἨtine ca fenomen ´n care 

sunt relevate precis Ἠi concis structurile fundamentale ale religiozitŁἪii, 

fŁrŁ ´nsŁ a desconsidera alte atitudini Ἠi forme de religiozitate. 

 

1. Credinѿa, element bazal al religiei 

 

Ċn spiritul vechilor Ἠi noilor abordŁri ἨtiinἪifice, dascŁlul teolog 

proclama ca element-cadru al religiozitŁἪii credinѿa446. CredinŞa este 

receptatŁ ca fiind actul prin care conĸtiinŞa vizeazŁ un Ceva, un Ceva 

transsubiectiv, un Ceva prin care omul se transcende pe sine447. CredinŞa 

nu e un produs personal, un construct al subiectivitŁἪi proprii; dimpotrivŁ, 

e o presiune exercitatŁ de cŁtre o PrezenŞŁ de care spiritul se simte cucerit 

ï cuprins, atins. CredinἪa nu e o simplŁ Ăfacultate sau atitudineò; e ceva 

profund, e acel Ceva ce raporteazŁ fiinἪa umanŁ la o Suprarealitate Ἠi 

ordine, altele dec©t realitatea Ἠi ordinea cunoscute raἪional. CredinἪa e 

putere tainicŁ, e o intuiἪie profundŁ a spiritului uman448. 

CredinŞa apare în chip minunat. Certitudinea despre Realitatea 

divinŁ se iveἨte altfel dec©t cunoaĸterea lumii naturale. CredinŞa profundŁ 

se naἨte prin predicŁ sau prin viaἪa altui om: de la pŁrinŞi ï în copilŁrie ï, 

sau de la oamenii din jur ï la maturitate. CredinŞa nu e generatŁ de 

contactul, cu lumea vŁzutŁ, cu realitatea impersonalŁ. PrimitŁ în faza în 

care nu avem o percepἪie elaboratŁ despre naturŁ, chiar pierdutŁ, poate fi 

reactivatŁ oricând prin contemplarea naturii449. 

DeἨi natura-L indicŁ pe Dumnezeu, sugestia ´mbiatŁ nu e nici clarŁ, 

nici sigurŁ ï natura indicŁ un temei, un izvor, o CauzŁ dincolo de ea; e un 

Ăstimulatorò pentru intuiŞie, nu un revelator de ́ nsuĸiri ale Temeiului (de 

aici fie receptarea panteistŁ, fie pseudopersonalŁ a DivinitŁἪii)450. 

Impulsul de-a cŁuta dincolo de lume Temeiul ei, de-a transcende cele 

vŁzute e expresia predispoziŞei funciare spre credinŞŁ ï un dat ce aparἪine 

umanului. De aceea, credinἪa poate fi dislocatŁ din om doar prin 

degenerarea lui spiritualŁ, doar prin coborârea lui în animalitate451. 

                                                           
445 Ibidem, p. 31. 
446 Ibidem, p. 35. 
447 D. StŁniloae, Iisus Hristos..., p. 8. 
448 D. StŁniloae, Poziѿia..., p. 39. 
449 D. StŁniloae, Iisus Hristos..., pp. 10-11. 
450 Ibidem, p. 12. 
451 Ibidem, pp. 12-13. 



165 

CredinἪa e convingerea ´n veridicitatea ´nvŁἪŁturii ce se transmite 

cu privire la Realitatea divinŁ, e certitudinea cŁ raportarea la Realitatea 

nevŁzutŁ dŁ sens vieἪii omeneἨti, aici Ἠi dincolo de limitele existenἪei452. 

Pe plan universal, credinἪa afirmŁ ideea salvŁrii omului de sub forἪa 

stihialŁ a naturii sau a altor forἪe negative Ἠi aἨeazŁ natura umanŁ 

deasupra spaἪiului Ἠi timpului cronofag453. 

Ieri Ἠi azi, credinἪa a afirmat Ἠi afirmŁ cŁ Realitatea ultimŁ e o 

FiinἪŁ personalŁ, chiar dacŁ specificul personal al DivinitŁἪii nu este 

explicit ´n toate tradiἪiile religioase454. Ea relevŁ, pe de o parte, 

capacitatea FiinἪei divine de-a dialoga cu omul, iar pe de altŁ parte, 

posibilitatea omului de-a comunica Ἠi de-a se apropia de Divinitate455. 

Evalu©nd credinἪa din perspectiva ´nvŁἪŁturii creἨtine, PŁrintele 

Dumitru StŁniloae arŁta cŁ ea e certitudinea pe care credinciosul o are 

despre existenŞa lui Dumnezeu, ca Realitate personalŁ supremŁ456. Ea e 

cea care proclamŁ ´nvŁἪŁtura despre Realitatea divinŁ, om Ἠi lume457. E 

obstreticeanul spiritului prozelito-apologetic. 

CredinἪa e relaἪia personalŁ a omului cu Fiul lui Dumnezeu, e forἪa 

Ăprin care iradiazŁ ´n om puterea lui Hristosò458. CredinἪa echivaleazŁ cu 

unirea treptatŁ cu Iisus, cu un proces de comunicare intimŁ cu tainicul 

M©ntuitor. E modalitatea prin care Hristos cel nevŁzut sŁlŁἨluieἨte ´n noi, 

prin care puterea Lui, aflat ´n noi, ne dŁ forἪa de a duce o viaἪŁ nouŁ din 

El Ἠi cu El. E taina creἨterii persoanei din viaἪa Persoanei lui Hristos, 

plinŁ de infinitatea Dumnezeirii459. CredinἪa e instrumentul ce mŁsoarŁ 

tensiunea noastrŁ duhovniceascŁ, e energia ce ne propulseazŁ dincolo de 

timp Ἠi spaἪiu460. Prin credinἪa ´n Hristos dispare opoziἪia dintre subiect Ἠi 

Obiect461. 

CredinἪa antreneazŁ fiinἪa umanŁ ´n difuzarea religiei sub aspect 

doctrinar, moral Ἠi cultual. Astfel, doctrina angajeazŁ religia cultural. Ea 

promoveazŁ credinἪa ca realitate obiectivŁ, ca structurŁ a conἨtiinἪei 

                                                           
452 Ibidem, p. 39. 
453 D. StŁniloae, Poziѿia..., p. 62. 
454 Ibidem, p. 51. 
455 Ibidem, pp. 43-44. 
456 D. StŁniloae, Iisus Hristos..., p. 7. 
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460 M. Costa de Beaurengard, Dumitru StŁniloae, Mica dogmaticŁ vorbitŁ. Dialoguri la 

Cernica, Ed. Deisis, Sibiu, 1995, p. 150. 
461 Ibidem, p. 86. 
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religioase462. E mediul ´n care se verificŁ proba fidelitŁἪii: omul 

credincios faἪŁ ´n faἪŁ cu alegerea sa, cu religia ´mbrŁἪiἨatŁ. E ambientul 

continuitŁἪii, e c©mpul din care religia iradiazŁ cŁtre umanitatea pasivŁ Ἠi 

dezorientatŁ463. 

Pe plan moral, credinἪa afirmŁ dimensiunea eticŁ Ἠi esteticŁ a 

spiritului, dar Ἠi capacitatea omului de a acἪiona pozitiv ´n relaἪia sa cu 

semenii Ἠi cu ´ntreaga creaἪie. CredinἪa e, concomitent, uitare de sine 

pentru ceilalἪi, dupŁ pilda lui Hristos. Nu e iubire ´ncruntatŁ, nu e efort 

individual, nu e trufie. CredinἪa adevŁratŁ e ´nceputul deschiderii Ἠi 

încrederii umanului în infinitatea iubirii lui Hristos464. E excelsitate spre 

Temeiul suprem al lumii. 

Ċn sf©rἨit, practicile cultuale relevŁ conectarea omului la temele 

credinἪei, adicŁ la voinἪa Ἠi la r©nduielile stabilite de cŁtre Divinitate. 

Toposul sacru e mediul gestaἪiei ucenicilor mŁrturisitori, iar timpul 

liturgic este cadrul actualizŁrii marilor evenimente hierofanice. Mai mult, 

pentru creἨtin timpul sacru nu e doar un memorial, ci e intrarea în 

prezentul ´nsuἨi al evenimentului, ´n ´nsŁἨi realitatea comuniunii care este 

viaἪa veἨnicŁ465. 

Prin urmare, credinἪa este cea mai profundŁ realitate a fiinἪei 

umane Ἠi cel mai sigur semn al existenἪei unei ObiectivitŁἪi 

transsubiective. Este o realitate umanŁ Ἠi divinŁ, ´n acelaἨi timp, ´n 

atmosfera cŁreia omul coabiteazŁ cu Dumnezeu466. Iar ca relaἪie cu 

Absolutul, credinἪa dŁ valoare doctrinei, moralei Ἠi formelor de cult Ἠi le 

face m©ntuitoare. Iar ele sporesc demnitatea omului, fŁc©ndu-l din ce în 

ce mai bun; ele transferŁ bunŁtatea celui ce le sŁv©rἨeἨte ´n fiinἪa celui ce 

se bucurŁ de ele, revel©nd taina iubirii lui Dumnezeu ´n lume. 

 

2. Realitatea absolutŁ 

 

Realitatea ultimŁ, nevŁzutŁ, absolutŁ e un alt element fundamental 

al religiei Ἠi, bine´nἪeles, Sursa credinἪei.  

În etapele istoriei religioase formele cele mai pure ale religiei au 

coexistat cu cele mai evidente deviaŞii, FiinŞa supremŁ fiind denaturatŁ de 

imaginarul omenesc, prin antropomorfizare sau mitizare. Dincolo de 

aceste aspecte nedorite, în religii Temeiul existenἪei apare ca un StrŁfund, 

                                                           
462 Ibidem, p. 65. 
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ca o Putere, ca o VoinŞŁ, ca o InstanŞŁ superioarŁ, la care se reduc toate 

structurile creaἪiei. E o Putere localizatŁ ´n cer, de unde poate vedea totul, 

ĸi are grijŁ ca lumea sŁ nu se destrame. E, pentru unii credincioἨi, un zeu 

mai degrabŁ conservator dec©t creator, la care nu se recurge decât în 

cazuri extreme467. 

FiinἪa supremŁ e superioarŁ naturii Ἠi deἪine coordonatele subtile 

ale existenἪei468, fiind altceva dec©t natura ´n ea ´nsŁἨiò469. DeἨi caracterul 

personal al DivinitŁἪii nu este exprimat clar ´n toate religiile, Profesorul 

teolog arŁta cŁ Realitatea supraexistenἪialŁ e conceputŁ ca av©nd anumite 

trŁsŁturi personale470. AἨa se face cŁ, inclusiv în mediile dominate de 

panteism, religia popularŁ continuŁ sŁ-Ἠi reprezinte Divinitatea ´ntr-o 

manierŁ personalŁ, ´ntr-un mod relaἪional471; un mod ´n cadrul cŁruia 

Divinitatea ´l revendicŁ pe om Ἠi se manifestŁ protectiv faἪŁ de el472. 

Ċn ceea ce priveἨte religia creἨtinŁ, ilustrul teolog sublinia cŁ 

aceasta se remarcŁ prin ´nvŁἪŁtura despre transcendenἪa Ἠi caracterul 

personal al RealitŁἪii ultime473. Bazat pe tradiἪia teologiei rŁsŁritene, 

PŁrintele StŁniloae a accentuat caracterul apofatic al DivinitŁἪii, arŁt©nd 

cŁ, ´ncŁ din perioada precreἨtinŁ, acest fapt l-a sugerat numele lui Iahve= 

Eu sunt cel ce sunt, nume pe care evreii nu-l rosteau, datŁ fiind diferenἪa 

dintre nimicnicia omului Ἠi nobleἪea FiinἪei divine474. Dumnezeu e 

supraesenἪial Ἠi supraexistenἪial475 Ἠi nu poate fi ´nἪeles, explicat. TatŁl 

este TatŁ Ἠi e nenŁscut. Fiul este Fiu Ἠi e nŁscut. Iar Duhul este martorul 

iubirii Lor. Dumnezeu este o FiinἪŁ Ἠi o comuniune de Persoane476. E 

inefabil, pentru cŁ ´nsŁἨi Persoanele comuniunii se exprimŁ ca taine 

inepuizabile477. 

Persoanele divine trŁiesc ´ntr-o referinŞŁ absolutŁ una faŞŁ de alta ĸi 

fiecare dŁruieĸte tot ce are ĸi pe Sine celorlalte, rŁm©n©nd ĸi ´n cea mai 

desŁv©rĸitŁ dŁruire Ἠi de aceea Subiecte. Ele simt doar dragostea de a da. 

Deĸi fiecare d©nd totul primeĸte totul, Ele nu au sentimentul unei lipse ce 

va fi ´mplinitŁ prin dragostea de Celelalte persoane. Plenitudinea de 

                                                           
467 D. StŁniloae, Poziѿia..., pp. 54, 100-101. 
468 Ibidem, p. 54. 
469 Ibidem, p. 55. 
470 Ibidem, p. 43. 
471 Ibidem, p. 51. 
472 Ibidem, p. 43. 
473 Ibidem, p. 44. 
474 D. StŁniloae, Iisus Hristos..., p. 67. 
475 D. StŁniloae, Teologia..., vol. I, p. 146. 
476 M. Costa de Beaurengard, Dumitru StŁniloae..., pp. 52-54, 
477 D. StŁniloae, Teologia..., vol. I, p. 165. 
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existenŞŁ (FiinŞa divinŁ) este neseparatŁ de fiecare, ´nc©t simultan darea 

este ĸi o luare. IntenŞionalitatea persoanelor Sfintei Treimi nu e generatŁ 

de o absenἪŁ ï ca la om ï, ci de manifestarea celei mai depline existenŞe 

posedatŁ ´n unitate. Unitatea de fiinŞŁ exprimŁ faptul cŁ fiecare PersoanŁ 

posedŁ continuu ´ntreaga existenŞŁ. Faptul cŁ ´n doctrina despre 

Dumnezeu se accentueazŁ nu numai Unitatea, ci ĸi Trinitatea, arŁtŁ cŁ 

chiar la Dumnezeu bucuria este o expresie a comuniunii: deĸi fiecare 

PersoanŁ este plenitudinea existenŞei, fericirea nu stŁ ´n posesiunea 

singuraticŁ a Ei, ci ´n posesiunea comunŁ. Bucuria ĸi fericirea nu pot 

exista dec©t ´mpreunŁ cu generozitatea, cu afirmarea Altuia478. 

Fiind Personal, Dumnezeu poate trŁi pe douŁ registre: al existenἪei 

´n sine Ἠi al acἪiunii ´n sine Ἠi pentru altul. ἧi totul se petrece prin 

intermediul energiei Sale, a harului care iradiazŁ din fiinἪa Sa479. Cum 

omul este o persoanŁ ĸi e conĸtient de sensul ´ntregii ordini, el ´ĸi gŁseἨte 

împlinirea sensului lui într-o PersoanŁ conĸtientŁ de acest sens ĸi de toate 

sensurile din lumea ce ´i este inferioarŁ. Persoana supremŁ nu proiecteazŁ 

forἪat sensul existenἪei Sale asupra omului, ci ´l transmite ca unei 

persoane care ĸi-L ´nsuĸeĸte ´n mod conĸtient, ĸi prin aceasta ´ĸi 

´mbogŁŞeĸte conĸtiinŞa ĸi toatŁ fiinŞa sa480. De aceea, Dumnezeu se cuvine 

a fi experiat ca o Realitate, ca o ExistenŞŁ de supremŁ intensitate, deci nu 

ca Obiect pasiv al gândirii noastre, ci ca Subiect voluntar, care ne 

copleἨeἨte. Pe Dumnezeu ´l experiem mai adecvat atunci c©nd auzim cŁ 

El vorbeĸte la persoana ´nt©i, iar noi tŁcem cu fricŁ ĸi cu cutremur. C©nd 

´ncepem sŁ vorbim noi despre Dumnezeu, am ieĸit din nemijlocita 

                                                           
478 D. StŁniloae, Iisus Hristos..., p. 77. Toate doctrinele despre Dumnezeu care 

argumenteazŁ cŁ El, spre deosebire de oameni, are ´n Sine fericirea unei 

autocontemplaŞii infinite, neav©nd nevoie de nimic altceva, sunt depŁĸite de creĸtinism: 

creἨtinismul e singurul care a ´nlŁturat din aceastŁ fericire egoismul, singurul care nu o 

lipseĸte de elementul esenŞial al generozitŁŞii, fŁrŁ ca sŁ fie necesar pentru aceasta o 

creare din veci a lumii. La Dumnezeu fericirea e legatŁ nu numai de posesia existenŞei, 

ci de comuniunea subiectelor. Caracterul personal al lui Dumnezeu implicŁ 

pluripersonalitatea, pentru cŁ persoana fŁrŁ bucuria comuniunii ĸi a dragostei nu e 

deplinŁ. Iar cum lui Dumnezeu nu I-a putut lipsi niciodatŁ fericirea ĸi dragostea, nu I-a 

lipsit nici caracterul personal ĸi deci treimic. Teoria dupŁ care personalitatea, respectiv 

tripersonalitatea lui Dumnezeu e o etapŁ ulterioarŁ, e un proces de devenire nu 

corespunde duhului creĸtin. Ċn RŁsŁrit ï spre deosebire de Apus unde s-a încercat, dintr-

o tendinŞŁ filosoficŁ ĸi panteizantŁ unificatoare a se deduce caracterul personal ĸi treimic 

al lui Dumnezeu dintr-o substanŞŁ impersonalŁ ï s-a afirmat constant coexistenŞa eternŁ 

a unitŁŞii ĸi a trinitŁŞii lui Dumnezeu (Ibidem, pp. 71-72). 
479 D. StŁniloae, Teologia..., vol. I, p. 175. 
480 Ibidem, p. 18. 
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experienŞŁ a prezenŞei ĸi a existenἪei Lui de supremŁ intensitate481. 

Dumnezeu e capŁtul aspiraἪiilor umane. Este desŁv©rἨirea ´nsŁἨi. 

 

3. Revelaѿia sau revelarea Fiinѿei divine 

 

Al treilea element prin care se defineἨte o religie este fermitatea 

credinἪei ´n revelarea FiinἪei divine. E o convingere universalŁ, a 

credincioἨilor tuturor religiilor: Divinitatea s-a revelat sau se reveleazŁ, 

dând informaἪiile despre Ea. RevelaἪia nu e un construct al minἪii sau al 

fanteziei omeneἨti, nu  e o autorevelare a spiritului uman482. Cum mediul 

divin este tŁr©mul misterului, al neexprimabilului, accesul acolo se 

realizeazŁ doar prin strŁluminŁrile Lui, prin autorelevarea Lui483. 

Religia subzistŁ din autorevelarea DivinitŁἪii Ἠi, ´n consecinἪŁ, din 

certitudinea întâlnirii cu Divinitatea. E un aspect evocat de cŁtre 

conἨtiinἪa umanŁ universalŁ, prin proclamarea cunoἨtinἪelor despre 

Realitatea transsubiectivŁ. Cee ce rezultŁ e cŁ Realitatea ultimŁ se 

reveleazŁ din proprie iniἪiativŁ Ἠi cŁ spiritul uman posedŁ capacitatea de a 

intra în contact cu Ea484. 

RevelaŞia lui Dumnezeu prin naturŁ, oric©t de evidentŁ pare, este 

echivocŁ: mai ´nt©i, fiindcŁ opereazŁ prin simŞuri, analizatori afectaἪi 

profund ´n urma eἨecului ´n existenἪŁ al naturii umane; apoi, pentru cŁ 

orice concept speculativ, subiectiv despre Dumnezeu este atins de 

relativitate. AἨa se explicŁ necesitatea imperativŁ a revelaŞiei 

supranaturale: fiind superior omului, Dumnezeu nu se lasŁ imaginat, ci se 

reveleazŁ, descoperirea divinŁ constând, pe de o parte, în autoritatea 

stŁp©nirii Lui absolute, iar pe de altŁ parte, în faptul cŁ natura nu poate fi 

consideratŁ Dumnezeu485. 

RevelaŞia supranaturalŁ ´ntŁreĸte evidenŞa punctelor credinŞei 

naturale, ´n care licŁreĸte un sens superior ĸi etern al existenŞei, Ἠi le 

completeazŁ at©t prin cunoĸtinŞa ce o aduce omului despre pŁcat ĸi 

moarte, c©t ĸi prin ajutorul ce i-1 dŁ ´n a ´nvinge starea actualŁ. Ea 

reprezintŁ o readucere a naturii umane la starea ei adevŁratŁ; ea îi dŁ 

puterea sŁ ajungŁ la Şinta finalŁ, spre care aspirŁ ´n mod firesc. RevelaŞia 

supranaturalŁ confirmŁ ĸi reface credinŞa naturalŁ, ca revelaŞie naturalŁ. 

Ea restabileĸte natura noastrŁ ĸi a lumii Ἠi face sigurŁ evidenŞa credinŞei 

                                                           
481 D. StŁniloae, Iisus Hristos..., p. 67. 
482 D. StŁniloae, Poziѿia..., p. 57. 
483 Ibidem, p. 58. 
484 Ibidem, p. 73. 
485 Ibidem, pp. 109-110. 
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naturale privind Şinta omului ĸi a lumii, fiind ca o scŁpare a naturii umane 

din slŁbiciunea ´n care a cŁzut486. 

Afectarea omului prin pŁcat impune revelaŞia supranaturalŁ, pentru 

punerea ´n luminŁ a revelaŞiei naturale. De fapt, revelaŞia supranaturalŁ a 

´nsoŞit de la ´nceput ï mai ´nt©i ´n viaŞa oamenilor, apoi, ´n mod special, 

´n viaŞa poporului Israel ï revelaŞia naturalŁ. Acolo unde RevelaŞia 

supranaturalŁ n-a ´nsoŞit revelaŞia naturalŁ ĸi unde aceasta a rŁmas 

singurŁ, au apŁrut grave ´ntunecŁri ale credinŞei naturale ´n Dumnezeu. 

Aĸa s-au ivit religiile pŁg©ne, cu doctrine neclare despre Dumnezeu, care 

fac o confuzie ´ntre El ĸi naturŁ ĸi fac nesigurŁ persistenŞa persoanei 

umane în eternitate487. 

Iisus Hristos este auto-revelaŞia deplinŁ a lui Dumnezeu. Ċn El 

trŁim certitudinea realitŁŞii, nu nesiguranŞele ´nchipuirilor proprii; trŁim 

din încrederea deplinŁ ´n ajutorul dumnezeiesc ĸi din conĸtiinŞa 

necesitŁŞii raportŁrii la voinŞa descoperitŁ a lui Dumnezeu. El apropie de 

om ceva cu totul de dincolo de lume, de Divinitate. Un Dumnezeu 

plŁsmuit de om este un idol488. 

RevelaŞia supranaturalŁ aratŁ cŁ Hristos este prezent în mod real, 

prin Duhul Sf©nt, ´n lume prin credinŞa pe care o produce. E o prezenŞŁ în 

care lucreazŁ Hristos prin cuv©ntul SŁu, sau prin cuv©ntul despre Sine. E 

o prezenŞŁ ´n BisericŁ, unde se aude cuv©ntul Lui, sau cuv©ntul despre El. 

O datŁ auzit, cuv©ntul Lui produce credinŞa ´n umanitate: oamenii vŁd 

cuv©ntul divin ´n persoanele din lume, ´n lucruri ĸi ´n ´mprejurŁrile vieŞii 

trŁite, ´n relaŞia cu celelalte persoane. Cuv©ntul revelaŞiei nu este numai o 

´nĸtiinŞare despre faptele m©ntuitoare ale lui Hristos; El este o asigurare 

despre acŞiunea m©ntuitoare actualŁ a Lui ´n cel ce crede ĸi creĸte ´n 

desŁv©rĸire, spre viaŞa veĸnicŁ. Deĸi transcendent pentru conĸtiinŞŁ, 

Hristos e prezent credinŞei, ca ´mpŁrtŁĸitor al Ei, prin Duhul Sf©nt489. Prin 

urmare, revelaŞia supranaturalŁ face ca prezenŞa lui Hristos Domnul ´n 

lume sŁ nu depindŁ de fidelitatea ´n credinŞŁ a inĸilor singuratici, ci de 

mŁrturisirea credinŞei fidelilor Bisericii ´n descoperirea dumnezeiascŁ. 

Hristos este Cuv©ntul cuv©ntŁtor care se adreseazŁ umanitŁŞii prin 

cuvintele cuv©ntŁtoarelor create490. 

                                                           
486 D. StŁniloae, Teologia..., vol. I, pp. 25-26. 
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488 Ibidem, p. 109. 
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Religiile mitice rŁm©n, aĸadar, la o prezentare obscurŁ a fondului 

religiei. Credincioĸii lor intuiesc cŁ ele ar dori sŁ le dŁruiascŁ ceva, dar 

nu ´n mod deplin. La fel stau lucrurile ĸi ´n celelalte douŁ religii ale 

tradiŞiei monoteiste: iudaismul ĸi islamul, care prezintŁ ´n mod 

nesatisfŁcŁtor raportul dintre Divinitate ĸi om, Dumnezeu rŁm©n©nd fie 

´nvŁluit de lege (´n iudaism), fie un despot absolut (´n islam). 

Creĸtinismul, ´n schimb, vine cu ´nvŁŞŁturŁ nouŁ despre participarea 

iubitoare ĸi iertŁtoare a lui Dumnezeu la viaŞa omului ĸi a omului la viaŞa 

divinŁ, prin dŁruirea totalŁ de sine. Prin aceastŁ relaŞie, fiinŞa umanŁ vine 

la starea de conĸtiinŞŁ a ceea ce este, la tonalitatea gravŁ a trŁirii 

responsabile491. 

 

4. Ċmplinirea existenŞialŁ a fiinŞei umane 

 

Ultima caracteristicŁ a religiei, potrivit concepŞiei DascŁlului 

teolog, o constituie efortul de a rŁspunde eficient dorinŞei omului de a se 

desŁv©rĸi ĸi de-a transgresa realitatea inevitabilŁ a morŞii, de a salva 

existenŞa de sub puterea forŞelor malefice492. 

Omul ï scria PŁrintele StŁniloae ï aspirŁ dupŁ Infinitate, dupŁ 

Absolut. Iubeĸte ĸi doreĸte sŁ fie iubit ĸi tinde spre o iubire desŁv©rĸitŁ. 

Tinde sŁ descopere ĸi sŁ realizeze frumuseŞea idealŁ, sŁ cunoascŁ 

profunzimile realitŁŞii, sŁ ´nainteze ´ntr-o noutate continuŁ. Prin toate 

acestea, tinde spre infinit, pentru cŁ e o persoanŁ. Prin urmare, numai 

eternitatea unei comuniuni personale cu o SursŁ personalŁ de viaŞŁ 

absolutŁ oferŁ persoanei umane ´mplinirea sensului ei, adicŁ posibilitatea 

unei veĸnice ĸi perfecte comuniuni 493.  

Omul are nevoie de un scop final etern, pentru cŁ el ´nsuĸi, prin 

toate lucrurile ce le face, e un scop final etern. Omul se cuvine sŁ vadŁ 

scopul fiinŞei sale proiectat dincolo de viaŞa terestrŁ, trecŁtoare, ´ntruc©t 

dacŁ moartea ar ´ncheia definitiv existenŞa sa, toate scopurile urmŁrite ĸi 

toate lucrurile ar deveni fŁrŁ sens494. 

Prin conĸtiinŞa sa, omul nu se mulŞumeĸte sŁ fie o fiinŞŁ al cŁrei 

sens e sŁ serveascŁ unei trepte superioare fŁrŁ sŁ-ĸi dea seama de 

caracteristicile acesteia. El urmŁreĸte ´n mod conĸtient sensurile sale ĸi, 

´n ultimŁ analizŁ, un sens final, care e menŞinerea ĸi desŁv©rĸirea lui ´n 

                                                           
491 D. StŁniloae, PoziŞia..., p. 101. 
492 Ibidem, p. 62. 
493 D. StŁniloae, Teologia..., vol. I, p. 14. 
494 Ibidem, p. 15. 



172 

eternitate. El e fŁcut pentru eternitate, av©nd ´n sine valoare netrecŁtoare, 

care e sporitoare continuu495. 

Sensurile existenŞei nu-ĸi pot gŁsi ´ncoronarea ´ntr-o viaŞŁ spiritualŁ 

imanentŁ, pentru cŁ relativa ei varietate se miĸcŁ tot ´n cadrul monoton ĸi 

sf©rĸeĸte cu moartea trupului, cu un fenomen natural repetitiv. De aceea, 

sensul existenŞei constŁ ´n înnobilarea ei în cadrul unei VieŞi 

transcendente, libere de orice monotonie, de orice relativitate. Numai în 

acel plan viaŞa se poate dezvolta la infinit, ´ntr-o nesf©rĸitŁ noutate, care 

este ´n acelaĸi timp o continuŁ plenitudine. 

Omul e deschis sensului superior lumii ĸi, prin el, lumea ´nsŁĸi. 

Prin ´nŞelegere, prin libertate, prin acŞiune, prin aspiraŞie fŁptura umanŁ e 

deschisŁ spre o Ordine superioare celei naturale, deĸi se foloseĸte de 

aceasta din urmŁ ´n vederea realizŁrii de sine, ´n vederea atingerii 

desŁv©rĸirii spre care a fost creat. ķi cum viaŞa pŁm©nteascŁ e numai o 

pregŁtire spre Ordinea eternŁ, intrarea ´n ambianŞa Ordinii sublime e 

darul exclusiv al acesteia, adus omului de cŁtre Iisus Hristos ĸi ´mpŁrtŁĸit 

continuu de Duhul Sfânt. Iar Ordinea desŁv©rĸitŁ nu e produsul naturii , ci 

Ea organizeazŁ ´ntregul cosmos pentru a-i sluji omului, ca acesta sŁ 

atingŁ scopul sŁu supraterestru496. Ordinea absolutŁ se impune ca un 

orizont personal, infinit ĸi superior, care cheamŁ fiinŞa umanŁ la 

´mpŁrtŁĸire de Ea, ´ncŁ din existenŞa pŁm©nteascŁ497. 

Nicio ideologie ĸi nicio altŁ religie nu-i dŁ omului asigurarea de a 

trece peste moarte ĸi de a dŁinui ´n veci ca persoanŁ ´n integralitatea sa 

spiritual-trupeascŁ. CreἨtinismul, în schimb, prin învierea lui Hristos 

Domnul ĸi prin ´nvŁἪŁtura SfinŞilor PŁrinŞi ´i dŁruiesc omului mântuirea 

´nŞeleasŁ ca victorie asupra morŞii. Iar liturghia e aceastŁ asigurare, pusŁ 

´n lucrare. E laboratorul ´nvierii ĸi ĸcoala deprinderii iubirii între oameni; 

e manifestarea bucuriei comune cŁ vom ´nvia ĸi vom fi toŞi ´mpreunŁ ´n 

veci, cu pŁrinŞii, cu fraŞii, cu copiii noĸtri, comunic©nd prin trupurile 

noastre luminoase. De aceea, Sfânta Liturghie începe cu binecuvântarea 

Sfintei Treimi ĸi sf©rĸeĸte cu cererea milei ĸi a m©ntuirii de la Hristos cel 

Înviat498. 

Pornind de la ´nvŁŞŁtura SfinŞilor PŁrinŞi, marele nostru teolog 

arŁta cŁ ´n cadrul Liturghiei sensul mistic al existenŞei, ´n dubla ei 

dimensiune, temporalŁ ĸi eternŁ, este explicit ĸi relevŁ ´nŞelesul ultim al 

fenomenului religios. PŁrticelele, sau miridele care reprezintŁ membrii 
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Bisericii, relevŁ, pe de o parte, izvorul vieŞii noastre biologice, iar pe de 

altŁ parte, taina profundŁ a ontologiei noastre spirituale. Ele dezvŁluie cŁ, 

familia creĸtinŁ afirmŁ existenŞa celor dispŁruŞi aĸezatŁ ´n veĸnicie, cŁ cei 

adormiŞi existŁ plenar, prin atenŞia pe care le-o acordŁ Dumnezeu ĸi 

semenii lor. PersistenŞa celor pomeniŞi ĸi reprezentaŞi prin miridŁ se 

uneĸte cu aducerea vieŞii lor lui Hristos, reprezentatŁ prin p©inea 

liturgicŁ. Fiecare credincios se dŁruieĸte astfel ĸi pe sine ´nsuĸi lui 

Hristos, dar ´i dŁruieĸte ĸi pe toŞi cei cunoscuŞi ĸi dragi, vii ĸi morŞi, ĸtiind 

cŁ prin aceasta ´i va avea cu adevŁrat alŁturi ´n veci499. 

Liturghia oferŁ cadrul propice ´nt©lnirii viilor cu adormiŞii ´n 

Domnul, fie ei drepŞi, fie pŁcŁtoĸi. Ċn atmosfera liturgicŁ se vorbeĸte 

despre cei ce au atins plinŁtatea lumii lui Dumnezeu, adicŁ SfinŞii, dar ĸi 

despre cei ce nŁzuiesc spre aceasta. Ċn liturghie se aratŁ explicit cŁ sfinŞii 

existŁ ĸi au un rol ´n viaŞa noastrŁ ĸi sunt vii ĸi continuŁ sŁ ne fie de ajutor 

pe drumul spre ĊmpŁrŁŞia veĸnicŁ. Maica Domnului e ´ncadratŁ de sfinŞi 

l©ngŁ Hristos, care ´ĸi ´nnoieĸte iarŁĸi ĸi iarŁĸi trŁirea ĸi aducerea jertfei 

pentru a antrena pe cei ce cred ´n El. Preotul liturghisitor pomeneĸte pe 

cei ce nu s-au ridicat la sfinŞenie, dar au adormit ´n nŁdejdea adormirii ĸi 

a vieŞii veĸnice, rug©ndu-l pe Dumnezeu sŁ-i odihneascŁ acolo unde 

strŁluceĸte lumina feŞei Lui. E o odihnŁ ´n atenŞia, sau ´n lumina feŞei lui 

Hristos, care-i scapŁ de chinul ´ntunericului sau al nonsensului unei 

existenŞe nefericite ĸi golite de substanŞŁ prin uitarea lor de cŁtre toŞi. Prin 

Biserica de pe pŁm©nt se prilejuieĸte oferirea lui Hristos cel jertfit ĸi 

pentru cei adormiŞi ´n credinŞŁ dar neajunĸi la sfinŞenie. Jertfa euharisticŁ 

cere sŁ-i Şinem solidari cu noi pe cei sŁv©rĸiŞi din viaŞŁ ´n drumul spre 

´mpŁrŁŞia cerurilor500. 

Ilustrul teolog rom©n aratŁ cŁ se poate vorbi despre religie doar 

atunci c©nd ´nvŁŞŁtura respectivŁ opereazŁ cu conceptele de credinŞŁ, 

Divinitate, revelaŞie ĸi nemurire, idei ce se regŁsesc at©t formele simple, 

c©t ĸi ´n cele elaborate ale religiozitŁŞii, ĸi ´n baza cŁrora fiecare religie 

pledeazŁ pentru adevŁrul tuturor celorlalte religii. PersistenŞa acestor 

elemente relevŁ convingerea omului ´n posibilitatea m©ntuirii sale, dar ĸi 

dorinŞa DivinitŁŞii de a salva natura umanŁ de la eĸecul existenŞial ´n care 

se aflŁ. 

Aĸadar, PŁrintele Dumitru StŁniloae a sesizat ĸi subliniat ´n opera 

sa structurile religiei, delimitând în mod clar sfera religiosului de oricare 

alte construcŞii ideatice: dacŁ ´n sfera culturii opereazŁ logicul ĸi 

raŞionalul, ´n c©mpul religiei, subliniazŁ teologul nostru, acŞioneazŁ 
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dogma ca tezaur al adevŁrului m©ntuitor, care nu satisface curiozitatea 

intelectualŁ a omului, ci contribuie la desŁv©rĸirea lui spiritualŁ ĸi moralŁ 

în Hristos. 
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Amintiri despre pŁrintele Dumitru StŁniloae 
 

                                           Pr. prof. univ. dr. Vasile MUNTEAN 

 

Abstract: This is my homage on Father Dumitru StŁniloae. For me this 

has been an icredible learning experience. I can only pray for all that 

gave me, finallz, for mz own spiritual journey. 

Keywords: Dumitru StŁniloae, theology, the spiritual father, Church, 

experience 

 

Ascult©nd ´ndemnul ,,Apostolului neamurilorò de a ne aduce 

aminte de ,,mai-marii noἨtri, cei care ne-au grŁit cuv©ntul lui Dumnezeuò 

(Evrei 13,7) Ἠi accept©nd, totodatŁ, sugestia unui stimat coleg de la 

Teologia timiἨoreanŁ, voi depŁna ´n comunicarea de faἪŁ anumite 

amintiri, legate de personalitatea complexŁ a dogmatistului (calitatea 

principalŁ) Dumitru StŁniloae501. Rog sŁ mi se scuze includerea ï poate 

dincolo de firesc ï a unor date personale; le socotesc ´nsŁ utile pentru 

fixarea contextului diacronic. 

Ċmi amintesc cŁ pe c©nd eram student la Sibiu, d©nsul ï prin anii 

ô70 ï a ´nsoἪit un teolog german Ἠi, ´n aula facultŁἪii sibiene, a tradus ceea 

ce comunica conferenἪiarul-oaspete. Noi, studenἪii, ne ´ntrebam ´n sinea 

noastrŁ cum de nu a fost indicat renumitul dogmatist bucureἨtean ca Ἠi 

coautor al manualului de DogmaticŁ Ἠi SimbolicŁ ´n uz (din anul 1958), 

deἨi a contribuit la el cu capitole importante502. Mult mai târziu am aflat 

de ce s-a procedat ´n aἨa manierŁ, autenticŁ damnatio memoriae: din 

cauza detenἪiei politice care a ´nceput ´n acelaἨi an 1958 (luna noiembrie 

Ἠi a durat p©nŁ ´n ianuarie 1963). Ċn consecinἪŁ, nu au temei aserἪiunile 

regretatului teolog Andr® Scrima, potrivit cŁrora PŁr. StŁniloae ar fi fost 

eliberat în 1962 Ἠi repus imediat în drepturi bucurându-se în plus de 

anumite onoruri, ´n urma colaborŁrii cu articole la revista ,,Glasul 

Patrieiò, difuzatŁ printre rom©nii din strŁinŁtate503. De subliniat cŁ la acea 

publicaἪie au colaborat Ἠi alἪi teologi fŁrŁ sŁ fi fost c©ndva privaἪi de 

                                                           
501 O prezentare sinteticŁ a vieἪii Ἠi operei celui ce a fost: preot, profesor de teologie, 

dogmatist, filosof, istoric, ziarist, traducŁtor, ´n ,,Enciclopedia Ortodoxiei rom©neἨtiò, 

Ed. Patriarhiei, BucureἨti, 2010, sub voce (medalion elaborat de PŁr. acad. Mircea 

PŁcurariu). 
502 Dumitru Radu, ñCoordonate Ἠi permanenἪe ´n opera pŁr. prof. D.StŁniloaeò, în vol. 

Prinos de cinstire, Ed. Arhiepiscopiei, Sibiu 1993, p. 143 (în continuare: Prinos).  
503 A. Scrima, Timpul rugului aprins, Ed. Humanitas, BucureἨti,, 2000, p. 162, n. 66. 
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libertate504, iar restabilirea în drepturi nu s-a fŁcut ,,imediatò. Pe urmŁ, 

,,onorurileò nu au fost acordate de regimul politic, ci de facultŁἪi strŁine. 

Realmente, devansarea datei eliberŁrii PŁrintelui ï cum susἪine un 

discipol de-al sŁu ï s-a datorat venirii, în capitala României, a unui grup 

de teologi occidentali, aceἨtia insist©nd sŁ dialogheze cu reputatul teolog 

român care în acel moment nu se bucura de libertate, dar era foarte 

cunoscut peste hotare. Pentru John Meyendorff (SUA), PŁr. StŁniloae 

´nsemna ,,savantul editor al Filocaliei rom©neἨtiò505. ,,Geniu teologicò ï 

îl va numi teologul parizian Olivier Clément506. Metafizicianul 

existenἪialist german Martin Heidegger ´l preἪuia ca pe un ,,al doilea 

g©nditor creἨtin al secoluluiò. În 1993, regretatul mitropolit Antonie 

PlŁmŁdealŁ considera cŁ ,,probabil Heidegger n-a putut renunἪa pentru 

sine la locul ´nt©iò507. 

În toamna lui 1972, când am dat admiterea la cursurile doctorale la 

BucureἨti, SecἪia istoricŁ, specialitatea Bizantinologie, Prof. D. StŁniloae 

ï fiinἪ©nd acum un climat politic mai liberal ï era plecat ´n Grecia Ἠi pe 

acest motiv candidaἪii au fost examinaἪi la disciplina DogmaticŁ de cŁtre 

prolificul teolog (Ἠi prozator) Petru RezuἨ508. Este de remarcat cŁ la 

BucureἨti, cu toate cŁ urmam SecἪia istoricŁ, eu participam regulat ï 

´mpreunŁ cu alἪi colegi de la celelalte secἪii ï la cursurile comune de 

DogmaticŁ Ἠi de Drept canonic, pe care le preda PŁrintele StŁniloae, 

respectiv canonistul de marcŁ Liviu Stan509. Nu o datŁ observam cŁ, ´n 

sala în care îl ascultam pe ilustrul dogmatist, intrau discret unele 

persoane din oraἨ, interesate de prelegerile sale deosebite, rostite 

´ntotdeauna cu o voce domoalŁ. La un moment dat, PŁrintele se opreἨte 

din expunere (ne vorbea despre Iisus ï darul Ἠi cuv©ntul suprem al lui 

Dumnezeu) Ἠi face un scurt excurs, prezic©nd cŁ ,,va veni o vreme c©nd 

omenirea va fi spiritualizatŁ forἪatò, altfel zis oamenii vor posti de voie Ἠi 

de nevoie. Adaug o digresiune de altcândva; parafrazez: spre deosebire 

de Constantinopol  ï Istanbul, unde preoἪilor ortodocἨi nu li se permite sŁ 

                                                           
504 Constatare personalŁ, din 1972, când un coleg mi-a arŁtat un numŁr din publicaἪia cu 

pricina. 
505 J. Meyendorff, Biserica ortodoxŁ ieri ѽi azi (trad. rom.), Ed. Anastasia, BucureἨti,, 

1996, p.139. 
506 Antonie PlŁmŁdealŁ, mitropolitul Transilvaniei, ,,Generaѿia StŁniloaeò, în Prinos, p. 

XI. 
507 Ibidem, p.XVIII.  
508 M. PŁcurariu, Dicѿionarul teologilor rom©ni, ed. 2, Ed. EnciclopedicŁ, BucureἨti, 

2002, pp. 417-418. 
509 Ibidem, pp. 448-450. 
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se deplaseze prin oraἨ ´n reverendŁ510, la noi ´nsuἨi mersul preotului pe 

stradŁ ´n veἨm©ntul sŁu specific echivaleazŁ cu o misiune creἨtinŁ ´n 

surdinŁ; cel puἪin unii semeni, care ´l remarcŁ pe respectivul preot, este 

posibil sŁ se g©ndeascŁ la transcendent, la cele netrecŁtoare, 

,,ne´mbŁtr©nitoareò ï dupŁ o frumoasŁ expresie dintr-o carte culticŁ511. O 

importantŁ definiἪie a fiinἪei plŁsmuite de Creator, stŁruie ´n memoria 

mea: ,,omul este un dar dŁruitor, care dŁruieἨte Ἠi se desŁv©rἨeἨte prin 

dŁruireò, creἨtinismul ´nsuἨi fiind ,,marea tainŁ a comuniunii 

personaleò512. 

Într-o zi din 1973, cercetând biblioteca Institutului teologic 

bucureἨtean, fŁrŁ sŁ vreau (salut©ndu-l) l-am surprins la o masŁ pe PŁr. 

StŁniloae t©lcuind din colecἪia Migne513; în stânga era deschis volumul în 

cauzŁ, iar ´n partea cealaltŁ SfinἪia Sa scria direct, traduc©nd deci fŁrŁ 

dicἪionar, Ἠi conduc©ndu-Ἠi grafia ´n susul filei, pe dreapta. DupŁ 

aprecierea grafologilor, autorului ce practicŁ un atare mod de scris, i se 

deceleazŁ trŁsŁturile unui ins meditativ, g©nditor, preocupat mereu de 

sferele ´nalte, perene, predispoziἪie ce s-a transmis ï cred ï fiicei 

PŁrintelui, D-na Lidia, o sensibilŁ poetŁ (mŁcar cŁ e specialistŁ ´n FizicŁ 

atomicŁ)514. 

Ċn altŁ zi, cŁut©nd o carte a renumitului bizantinist m¿nchenez H. 

G. Beck (Kirche und theologische Literatur im byzantinischen Reich = 

Biserica Ἠi literatura teologicŁ ´n ´mpŁrŁἪia bizantinŁ)515, bibliotecarul (fiu 

al unui ex-membru din grupul Antim al ,,Rugului aprinsò) m-a informat 

cŁ este ´mprumutatŁ de PŁr. D. StŁniloae. Având nevoie de ea pentru o 

lucrare de seminar, l-am rugat pe dascŁlul nostru ï ´n caz cŁ a terminat sŁ 

o consulte ï sŁ mi-o punŁ la dispoziἪie. Cu multŁ amabilitate, mi-a zis sŁ 

vin la SfinἪia Sa acasŁ ca sŁ-mi dea cartea solicitatŁ. Evident, cu emoἪie 

m-am ´ndreptat spre str. Cernica, nr. 6 (astŁzi, ´i poartŁ numele), Ἠi ï 

acolo într-un apartament modest ï am întâlnit-o pe delicata presbiterŁ 

Maria (era cu o prietenŁ). PŁrintele m-a condus ´ndatŁ ´ntr-un balcon 

´nchis, unde exista o micŁ masŁ, iar pe masŁ stŁtea manuscrisul 

dactilografiat al Dogmaticii, restituit de cŁtre Departamentul Cultelor. 

                                                           
510 InterdicἪie ´n vigoare Ἠi ´n actualitate. 
511 Aghiasmatar, Ed. Patriarhiei, BucureἨti, 1984, p. 267. 
512 Vezi Ἠi D. StŁniloae, Teologia dogmaticŁ ortodoxŁ, II, ed. 2, Ed. Patriarhiei, 

BucureἨti, 1997, pp. 181, 203, 213, 241 et passim. 
513 Anume Patrologia Graeca. Unii critici ´i reproἨeazŁ traducŁtorului ï mai mult sau 

mai puἪin justificat ï lipsa de acribie din unele pasaje. 
514 A se vedea Prinos, p. 639, ca Ἠi unele amŁnunte de pe internet privind viaἪa, 

tribulaἪiile, dar Ἠi izb©nzile d©nsei. 
515 Cartea a apŁrut la M¿nchen, ´n 1959. 
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Suficient de afectat fiindcŁ aἨa-ziἨii specialiἨti cenzori de acolo au 

intervenit ´n text, uneori modific©nd p©nŁ Ἠi sensurile  stabilite de autor, 

PŁrintele StŁniloae mi-a declarat franc cŁ a reflectat ï ´n situaἪia datŁ ï sŁ 

nu mai publice manuscrisul de ,,Teologie dogmaticŁ ortodoxŁò516. Eu, 

atunci, am ´ndrŁznit sŁ-i sugerez a fi de acord cu unele inofensive 

compromisuri, ca Dogmatica totuἨi sŁ aparŁ, fiind aἨteptatŁ nu doar de 

studenἪii teologi, de preoἪi, ci Ἠi de cŁtre destui intelectuali din Stat. M-

am bucurat cŁ, ´n final, a acceptat ideea mea. DeodatŁ sunŁ telefonul Ἠi 

dânsul dialogheazŁ un minut sau douŁ cu cineva. La sf©rἨitul convorbirii, 

cerându-Ἠi scuze ´mi zice cŁ un t©nŁr fizician l-a cŁutat Ἠi i-a confirmat cŁ 

ceva din c©mpul lui de cercetare se racordeazŁ cu ceea ce spunea 

PŁrintele ´ntr-un studiu tipŁrit. 

Atunci, o astfel de asociere mi s-a pŁrut insolitŁ, incredibilŁ. Ċn 

acele clipe nu Ἠtiam cŁ lucrurile se prezintŁ altfel. ,,DistanἪaò dintre 

FizicŁ Ἠi MetafizicŁ s-a micἨorat ´ntr-atât încât fizicianul german Werner 

Heisenberg (À1976), distins cu premiul Nobel, a putut declara cŁ se simte 

mai apropiat ca oricând de Platon517, cel ce a exercitat o anume influenἪŁ 

nu numai asupra unor curente idealiste, ci Ἠi ´n direcἪia g©ndirii pur 

ἨtiinἪifice, prin conceperea ἨtiinἪei ca doctrinŁ a universalului Ἠi prin 

matematismul sŁu518. SŁ nu uitŁm cŁ au fost autori creἨtini din RŁsŁrit, 

implicit bizantini, care au privit cu comprehensiune platonismul ce 

promova ideea de imortalitate etc519. Tot lui Werner Heisenberg ´i aparἪin 

Ἠi memorabilele cuvinte:,,ConἨtiinἪa Ἠi spiritul pot fi, ´n sf©rἨit, integrate 

´n noua concepἪie ἨtiinἪificŁ a epocii noastreò. SŁ amintesc cŁ, ´n tinereἪe, 

PŁr. StŁniloae a audiat la M¿nchen lecἪiile bizantinistului de renume 

August Heisenberg (À1930), tatŁl celebrului fizician de care am vorbit 

mai înainte. Biblioteca bizantinistului neamἪ a fost cumpŁratŁ de statul 

român. La fel, în 1989, biblioteca vestitului bizantinist francez Paul 

Lemerle (cu care a corespondat smerenia mea) a fost achiziἪionatŁ de 

statul nipon520, japonezii dovedind ´ncŁ o datŁ ï dacŁ mai era necesar ï 

cŁ sunt ahtiaἪi dupŁ o cunoaἨtere c©t mai cuprinzŁtoare, deἨi nu au ´n 

                                                           
516 Manualul e de fapt un tratat; cf. D. Radu, op.cit., p. 143. 
517 Detalii la Corneliu Mircea, Discurs despre fiinѿŁ, Ed. Cartrea Rom©neascŁ, 

BucureἨti, 1987, pp. 37-38. 
518 Mic dicѿionar filozofic, ed. 2, Ed. PoliticŁ, BucureἨti, 1973, p. 439. 
519 A. Louth, Originile tradiѿiei mistice creѽtine. De la Platon la Dionisie Areopagitul, 

Ed. Deisis, Sibiu 2002, p. 257; Literatura Bizanѿului (antologare, traduceri Ἠi prezentare 

de N.-ἧ. TanaἨoca), Ed. Univers, BucureἨti, 1971, p. 135 (cazul Ioan Mavropus). SŁ se 

vadŁ Ἠi Endre von Iv§nka, Plato Christianus, Einsiedeln, 1964. 
520 ἧtire primitŁ, ´n acelaἨi an 1989, de la regretatul bizantinist Petre NŁsturel de la 

Paris. 
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acest caz motivaἪia rom©nilor: legŁturi nemijlocite cu ,,BizanἪul marilor 

ad©ncuriò521, conform nimeritei sintagme lansatŁ de poetul creἨtin Ioan 

Alexandru pe când orizonturile erau ,,roἨiiò. ἧi acum o constatare 

deconcertantŁ: comparativ cu atitudinea lŁudabilŁ a Japoniei, ´n c©teva 

state zise ,,moderneò unii fideli ai lui Hristos sunt sistematic urmŁriἪi ´n 

zilele noastre Ἠi chiar martirizaἪi522.  

Pe l©ngŁ cartea bizantinistului H. G. Beck, PŁr. StŁniloae mi-a 

înmânat cu autograf volumul al III-lea din Filocalie523; este vorba de 

erminiile Sf. Maxim MŁrturisitorul, cel mai profund cugetŁtor bizantin 

din secolul al VII-lea. VŁz©ndu-mŁ, la despŁrἪire, cu o oarecare 

timiditate, PŁrintele ï cu bl©ndeἪea-i caracteristicŁ ï m-a povŁἪuit ca ´n 

tot ceea ce fac sau scriu, de facto ´n viaἪŁ, sŁ dovedesc curaj, sŁ am 

´ndrŁznealŁ, spre a izbuti ´n ´ntreprinderile mele.  

Nu pot trece cu vederea intervenἪia PŁr. StŁniloae cu prilejul 

conferenἪierii la noi, în 1973, a teologului apusean Oscar Culmann. 

Acesta, ´ntre altele, a dat o explicaἪie specialŁ versetului 17 din 

Evanghelia dupŁ Matei, cap. 18: ,,é iar dacŁ nici de BisericŁ nu va 

asculta, sŁ-Ἢi fie Ἢie ca un pŁg©n Ἠi ca un vameἨò. Culmann nu s-a gândit 

la ,,totala ignorare a celui ´ndŁrŁtnicò524, ci, dimpotrivŁ, la reluarea ï de 

la capŁt ï a acἪiunii de convingere, de ´ndreptare, a individului inflexibil, 

neînduplecat. PŁrintele StŁniloae, deἨi e ´ntruc©tva forἪatŁ, a agreat 

aceastŁ interpretare.  

Rememorez Ἠi faptul cŁ dupŁ examenul ce-mi dŁdea posibilitatea sŁ 

lucrez la teza de doctorat, într-un cadru mai restr©ns, dascŁlii prezenἪi au 

adus ´n discuἪie, inter alia, v©rsta la care Ἠi-a luat fiecare doctoratul (de la 

27 de ani ´n sus). La urmŁ de tot, PŁr. StŁniloae, z©mbind, a dezvŁluit cŁ 

deja la 25 de ani Ἠi-a trecut doctoratul cu o tezŁ ´n compartimentul istoriei 

ecleziale (,,ViaἪa Ἠi activitatea patriarhului Dositei al Ierusalimului Ἠi 

legŁturile lui cu ἩŁrile rom©neἨtiò)525. ToἪi am rŁmas plŁcut impresionaἪi.  

SŁ reamintesc Ἠi aceea cŁ, ´n 1977, dupŁ ce am susἪinut proba de 

plecare ´n strŁinŁtate la MŁnŁstirea Antim (era prezent ´n comisie Ἠi un 

director din Departament), PŁr. StŁniloae ´n curte m-a luat la o parte Ἠi m-

                                                           
521 Cum e cunoscut, poetul Ioan Alexandru prezenta adesea, ´n ,,FlacŁraò, lucrŁri de 

spiritualitate ortodoxŁ, neuit©nd de fiecare datŁ sŁ aminteascŁ de ,,Logosul ´ntrupat ´n 

istorieò. 
522 Unii dintre mucenicii contemporani nouŁ s-au ´nvrednicit Ἠi de acatiste, ´n vederea 

cinstirii lor dupŁ cuviinἪŁ. 
523 TipŁrit la Sibiu, ´n 1948. 
524 Bartolomeu Valeriu Anania, Noul Testament comentat, Ed. Patriarhiei, BucureἨti, 

1995, p. 34, n. 4. 
525 A apŁrut la CernŁuἪi, ´n 1929. 



180 

a sfŁtuit sŁ mŁ duc exclusiv pentru studii, Ἠi nu ´n calitate de cleric cu 

responsabilitŁἪi de paroh. Pe urmŁ, a amintit de articolul meu apŁrut ´n 

,,Magazin istoricò, referitor la strŁmoἨii noἨtri din al XII-lea veac, de pe 

timpul lui Manuil I Comnenul care, ´n expediἪia sa antimaghiarŁ, a 

traversat Ἠi Banatul526. Ulterior, am descoperit o sursŁ ´n latineἨte ce 

informa cŁ tocmai bazileul constantinopolitan pomenit a fŁcut donaἪii 

mŁnŁstirii bŁnŁἪene dinspre DunŁre, numitŁ Toson sau Rosani, ctitoria 

voievodului local Glad, trŁitor în preajma anului 900; este cea mai veche 

mŁnŁstire cunoscutŁ din Banat527. De reἪinut cŁ PŁr. prof. Ἠi acad. 

StŁniloae (´n DicἪionarul Academiei e trecut ca ,,preot-filosofò)528, nu a 

putut sŁ publice ´n Magazin istoric dec©t dupŁ anul 1989, deἨi se 

impusese anterior Ἠi ´n domeniul istoriografic cu lucrŁri bine ´ntemeiate, 

apŁrute ´n edituri bisericeἨti. 

Într-o perioadŁ c©nd nu terminasem disertaἪia doctoralŁ, ´n 

decembrie 1981, PŁr. Dumitru StŁniloae m-a ´nἨtiinἪat epistolar: ,, Ἡi-am 

adus o lucrare de la Ciobotea (actualul patriarh Daniel, pe atunci dascŁl la 

Bossey- ElveἪia) ´n legŁturŁ cu teza de doctorat a FrŁἪiei Taleò. DupŁ ce 

mi-a indicat modalitatea de a intra ´n posesia cŁrἪii, a ´ncheiat cu 

cuvintele: ,,NaἨterea Domnului Ἠi Anul Nou cu bucurieò.  

DupŁ mai mulἪi ani, crez©nd (eronat) cŁ reputatul dogmatist m-a 

uitat, într-o scrisoare i-am amintit cine sunt, la care SfinἪia Sa ï în 

februarie 1987 ï mi-a rŁspuns ´n termenii urmŁtori: ,,Iubite pŁrinte 

Vasile. Te cunosc prea bine, nu era nevoie sŁ te prezinἪi. Din pŁcate nu 

am niciun exemplar din DogmaticŁ (é). Ea este epuizatŁ. Poate faci un 

xerox. Explicarea Liturghiei, ieἨitŁ de cur©nd, o ai? Cu drag, Pr. D. 

StŁniloaeò. Dogmatica, în 3 volume, personal mi-o procurasem din timp, 

´nsŁ prea t©rziu m-a rugat un intelectual sŁ i-o procur Ἠi dumnealui, Ἠi am 

apelat ï ca o ultimŁ speranἪŁ ï la autor. De asemenea  posedam Ἠi 

volumul Explicarea Liturghiei, editat la Craiova; titlul sŁu complet este: 

Spiritualitate ѽi comuniune ´n Liturghia ortodoxŁ.  

 Înainte de a termina, sŁ-mi fie ´ngŁduit a invoca aprecierea 

g©nditorului Constantin Noica, preἪuit teologhisitor. Ċn una din scrierile 

sale, ´n chip just releva adevŁrul cŁ Alexandru Elian (ne´ntrecutul 

bizantinist al nostru; fost coleg de liceu cu Noica) Ἠi Dumitru StŁniloae 

(cel mai mare dogmatist ortodox) n-ar fi ajuns ce au ajuns dacŁ nu Ἠtiau 

                                                           
526 E vorba de ,,Mag. istoricò, X, 1, 1976. 
527 V. Muntean, Monografia Arhiepiscopiei Timiѽoarei, I, Ed. MitropolitanŁ, TimiἨoara, 

2012, p. 28, n. 97. 
528 Dorina Rusu, Membrii Academiei Române (1866-1996). Mic dicѿionar, Ed. A92, 

IaἨi,, 1996, p. 344. 
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limba greacŁ. De la acest marcant filosof (cŁlugŁrit ´nainte de a trece la 

Domnul) deἪin trei scrisori, iar o mulἪime de epistole de la regretatul 

academician Al. Elian care mi-a fost profesor ´ndrumŁtor529. 

Nu pot ´ncheia fŁrŁ a arŁta, ´n primul r©nd, cŁ disputa PŁr. StŁniloae 

cu Lucian Blaga nu l-a ´ndepŁrtat pe preopinent, iremediabil, de 

creἨtinŁtate. IatŁ ce a notat ï undeva ï poetul, dramaturgul, filosoful Ἠi 

eseistul menἪionat: ,,Ortodoxia favorizeazŁ, mai mult dec©t catolicismul 

Ἠi protestantismul, o existenἪŁ spiritual-organicŁ, profundŁ ca atare, 

profundŁ ´n ea ´nsŁἨiéò530. Iar PŁrintele Galeriu ne-a ´ncredinἪat ï bazat 

pe mŁrturia unui apropiat ï cŁ L. Blaga a trecut la cele veἨnice ca un 

creἨtin531. Ċn al doilea r©nd, pe internet gŁsim informaἪia cŁ patrologul 

Andrew Louth ï cleric al Bisericii ortodoxe ruse ï a imputat PŁrintelui 

StŁniloae cŁ, ´n Dogmatica sa, a dezbŁtut ´n chip nefiresc problema celor 

Ἠapte Taine ´n mileniul I, de vreme ce numŁrul lor s-a stabilit abia în sec. 

XIII 532. Nimic mai fals: de pildŁ ´nseἨi Bisericile necalcedoniene, 

desprinse dupŁ Sinodul de la Calcedon (451) din Ortodoxie, au cele 7 

Taine533. 

Ċn ´ncheiere, sŁ precizez (chiar dacŁ, ´n mare, se Ἠtie) cŁ o parte 

´nsemnatŁ din vasta operŁ a PŁr. StŁniloae s-a tradus în alte limbi. 

BunŁoarŁ, pe c©nd se gŁsea ´n Occident, ´nsuἨi P. F. Daniel a tŁlmŁcit 

parἪial Dogmatica ´n francezŁ, sub titlul Le g®nie de lôOrthodoxie, 

traducere vŁzutŁ ´nainte de tipŁrire de cŁtre recunoscutul teolog ortodox 

Olivier Clément de la Paris534. ĊncŁ un exemplu: un alt coleg, elveἪianul 

                                                           
529 O misivŁ de la filosoful C. Noica; am publicat deja ´n cartea proprie, Scrieri 

teologice ѽi istorice, Ed. DiecezanŁ, CaransebeἨ 2012, p. 288 (articolul despre 

teologhisirea sa, pp. 192-198). O scrisoare de la Prof. Al. Elian am redat-o ´n acelaἨi 

volum, p. 287; a se vedea Al. Elian, Bizanѿul, Biserica ѽi cultura rom©neascŁ, Ed. 

Trinitas, IaἨi, 2003, precum Ἠi prefaἪa d©nsului la teza mea, Byzantium and the 

Romanians. A Comparative Research concerning the Organization of the Monasteries, 

Ed. Patriarhiei, BucureἨti, 2009, pp. 10-15.  
530 L. Blaga, Opere, X, Ed. Minerva, BucureἨti, 1987, p. 445. 
531 Dialoguri de searŁ, Ed. Harisma, BucureἨti, 1991, p. 79. 
532 Cr. BŁdiliἪŁ discutŁ ï într-un expozeu ´nchinat PŁr. StŁniloae, ´n ,,Rostò, nr. 9 

(nov.2003) Ἠi pe internet ï volumul editat de L. Turcescu (din Canada), Dumitru 

StŁniloae. Tradition and Modernity in Theology, adicŁ articolele cuprinse ´n el, ´ntre 

care Ἠi cel al patrologului A. Louth (displac unele accente de subiectivism ale 

comentatorului român). 
533 D. Radu, Sfintele Taine, ´n ,,ĊndrumŁri misionareò, Ed. Patriarhiei, BucureἨti, 1986, 

p. 511. 
534 Conform mŁrturisirii traducŁtorului dintr-o scrisoare ce mi-a adresat-o în anul 

imprimŁrii ,,Geniului Ortodoxieiò (1985). 
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Daniel Neeser535 a tradus, comentat Ἠi tipŁrit la Geneva, ´n 1980, studiul 

PŁr. D. StŁniloae ,,Dumnezeu este iubireò ï Dieu est amour, totalizând 

122 de pagini. 

Am evocat ´n comunicarea prezentŁ mai multe chestiuni Ἠi aspecte 

ï sper ï de interes, care aruncŁ noi lumini asupra personalitŁἪii 

inegalabilului dogmatist ce meritŁ negreἨit admiraἪia, neuitarea Ἠi 

recunoἨtinἪa noastrŁ. Fie-i memoria binecuv©ntatŁ!   

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
535 În Dicѿionarul teologilor rom©ni (cit.), p. 459, numele de familie al lui Daniel e scris 

greἨit: Nesser, c©nd ´n realitate este Neeser, cum apare ´ntr-un autograf, pe care mi l-a 

dat, în anul 1973. 
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Gnosis ĸi theosis. 

Modelul neo-patristic palamit ´n teologia pŁrintelui 

StŁniloae 
 

Pr. lect. univ. dr. NichiforTŀNASE 

 

Abstract: Dumitru StŁniloae start, long before Meyendorff, the neo-

hesychast orthodox movement in twentieth century theology, being the 

most important representative from the contemporary Orthodox 

theologians who valued the Palamite hesychasm as an authentic orthodox 

thinking. To emphasize both mystical union with God and God's otherness, 

StŁniloae introduced the concept of two apophaticisme. Referring only to 

the apophatic knowledge, StŁniloae observed three levels: the 

apophaticisme of the positive and negative knowledge, the apophaticisme 

at the end of the pure prayer and the apophaticisme of the divine light 

vision. The revealed knowledge of divine energies is the work of the grace 

in viewing of the divine light. For Lossky the apophaticisme seems bound 

and co-extensive with theological personalism. The father StŁniloaeôs 

criticism to Lossky's approach is the overemphasis of the apophaticisme 

(there is no distinction between apophaticisme of the union and 

intellectual apophaticisme) in the detriment of the light vision. Apophatic-

cataphatically method, the theosis, and the distinction between being and 

works of God, represents the guidelines of his epistemology. Lossky 

pointed out exclusively the apophatic knowledge and, consequently, 

increased the distance between theologia and oikonomia. Father StŁniloae 

rejected both extremes: Losskyôs metaontology and the ontological 

character of personhood claimed by Zizioulas. Patristic model of StŁniloae 

is rather Palamite, focusing primarily on apophaticisme and on the 

relationship between person - energies. 

keywords: theology, Palama, deification (theosis), epistemology, 

uncreated light 

 

 

1. Introducere 

 

Interesul faŞŁ de g©ndirea pŁrintelui StŁniloae este, ´ndeobĸte, 

encomiastic-muzealŁ ĸi nu viu criticŁ. De aceea, dialogul teologic dintre 

StŁniloae, Meyendorff ĸi Romanides l-am considerat extrem de important 

în contextul interpretŁrii controversei palamite, pentru a raporta teologia 

neopatristicŁ-palamitŁ, mult mai echilibratŁ, a pŁrintelui StŁniloae, la alte 
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lucrŁri de acelaĸi gen. RecepŞia specializatŁ a ideilor prezintŁ un non 

sequitur evident faŞŁ de operŁ ĸi riscŁ sŁ se epuizeze infertil ´n spaŞiul 

admiraŞiei cultural-teologice. Ċn termenii lui Mihail ķora, schimbul de idei 

trebuie sŁ fie un Ădialog generalizatò536. Ċn elaborarea cunoaĸterii 

elementele decisive sunt: evaluarea criticŁ, preluarea criticŁ, transmiterea 

creatoare. Potrivit lui H.-R. Patapievici, Ăorice culturŁ vie este un organism 

care funcŞioneazŁ ca o piaŞŁ de ideiò, ´nsŁ toate criteriile asigurŁrii 

fertilitŁŞii cognitive depind de realizarea Ăcriteriului masei criticeò 

(numŁrul participanŞilor la schimbul de idei sŁ fie suficient de mare)537. 

Tot el face o paralelŁ ´ntre Ăsentimentò ca instrument al culturii generale 

generator de ĂstŁri de conĸtiinŞŁ si de emoŞii culturaleò ĸi Ăargumentò ca 

operaŞie a culturii ideilor prin care publicul avizat rŁm©ne cu ĂinformaŞii, 

cunoĸtiinŞe ĸi structuri argumentativeò538. Am sesizat faptul cŁ rolul 

profetic al pŁrintelui StŁniloae pentru teologia ortodoxŁ rom©nŁ ĸi ´ntregul 

parcurs al realizŁrii acestei lucrŁri stŁ sub semnul cuvintelor lui Al. 

Paleologu ĂPŁrintele StŁniloae mi-a luat atunci solziii de pe ochiò539. 

Ċn centrul teologiei ortodoxe Ăneopatristiceò stŁ reinterpretarea 

experienŞei ecleziale ´n multiplele ei dimensiuni: mistic-palamitŁ (Lossky, 

StŁniloae ĸi Romanides), liturgic-euharisticŁ (Afanasiev, Schmemann ĸi 

Zizioulas) ĸi istoric-patristicŁ (Florovsky ĸi Meyendorff). Astfel, ´n anul 

1938 pŁrintele Dumitru StŁniloae, cu ajutorul fotocopiilor codicelor 

manuscrise din Paris asupra operei Sfântului Grigorie Palama, inaugura 

receptarea modernŁ a teologiei palamite prin realizarea primei monografii 

ĸtiinŞifice asupra vieŞii ĸi ´nvŁŞŁturii arhiepiscopului isihast al 

Tesalonicului, apŁrutŁ la Sibiu540. IntuiŞia isihastŁ a unitŁŞii dintre teologie 

ĸi spiritualitate, ´ntre dogmŁ ĸi misticŁ are asupra pŁrintelui StŁniloae un 

puternic impact, soldat cu traducerea Filocaliei ĸi sinteza Ascetica ĸi 

Mistica ortodoxŁ din 1947. Iar prin cele trei volume: Teologia DogmaticŁ 

(1978), Spiritualitate OrtodoxŁ (1981) ĸi Spiritualitate ĸi comuniune ´n 

Liturghia OrtodoxŁ (1986) e realizatŁ de teologul rom©n o trilogie, care 

reprezintŁ veritabilŁ sintezŁ neopatristicŁ ´ntr-o viziune creatoare, unde 

intelectualismului abstract, ´n care revelaŞia vie era ocultatŁ de scheme 

intelectuale, ´i este opusŁ experienŞa misticŁ isihastŁ relizatŁ prin coborârea 

                                                           
536 Mihail ķora, Eu, tu, el, ea... sau Dialogul generalizat, Cartea Rom©neascŁ, Bucureĸti 

1990. 
537 Horia-Roman Patapievici, Despre idei ĸi blocaje, Editura Humanitas, Bucureĸti 2007, 

p. 47. 
538 Ibidem, p. 65. 
539 Al. Paleologu, Moĸtenirea creĸtinŁ a Europei, Editura Eikon, Cluj-Napoca 2003, p. 10. 
540 Dumitru StŁniloae, ViaŞa ĸi ´nvŁŞŁtura Sf©ntului Grigorie Palama cu trei tratate 

traduse, Sibiu 1938. 
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lui Dumnezeu ĸi urcuĸul personal ĸi liturgic-comunitar al credinciosului 

care ´nainteazŁ spre ĊmpŁrŁŞia lui Dumnezeu. De asemenea, un t©nŁr 

teolog grec, ucenic al pŁrintelui G. Florovsky, stabilit ´n America, ´ĸi 

publica în anul 1957 teza de doctorat despre PŁcatul StrŁmoĸesc în 

manierŁ antiaugustinŁ severŁ de demascare a scolasticii ortodoxe, 

atrŁg©ndu-ĸi polemica ne´nduplecatŁ a lui P. Trembelas. El va activa ca 

profesor la Holy Cross, Boston din 1965 ĸi la Atena din 1984. Ċn aceeaĸi 

perioadŁ, mai exact ´n anul 1959, t©nŁrul teolog Jean Meyendorff ´ĸi 

susŞinea ĸi el teza de doctorat la Sorbona, publicatŁ ca a doua monografie 

´nchinatŁ teologului isihast Grigorie Palama ale cŁrei Triade le-a tradus ĸi 

editat pentru prima datŁ ´ntr-o limbŁ modernŁ. IntitulatŁ Introducere în 

studiul Sfântului Grigorie Palama, lucrarea interpreta în categoriile 

intelectuale ale vremii teologia palamitŁ ca ĂexistenŞialism creĸtinò, 

ĂmisticŁ a ĊntrupŁriiò ĸi Ăteologie a istorieiò. Anacronismul acestui tip de 

Ăaggiornamenttoò, explicabil ´n atmosfera de ´nnoire biblicŁ, liturgicŁ ĸi 

patristicŁ ce caracteriza miĸcarea lucrŁrilor de pregŁtire a Conciliului II 

Vatican (1962-1965), a fost categoric respins ĸi sancŞionat teologic de cŁtre 

pŁrintele Romanides prin douŁ articole ale sale: Notes on the Palamite 

Controvery and Related Topics (GOTR nr. 6/1959-1960 ĸi nr. 9/1963-

1964). 

Orientarea spre teologia Sf©ntului Grigorie Palama a marcat ĸi 

pentru PŁrintele D. StŁniloae ´ntoarcerea sa definitivŁ de la aĸa-numita 

Ăteologie de ĸcoalŁò care purta, sub influenŞŁ occidentalŁ, o amprentŁ 

raŞionalŁ. Cu lucrarea sa despre ViaŞa ĸi ´nvŁŞŁtura Sf©ntului Grigorie 

Palama (1939) ĸi ´nceputul traducerii Filocaliei în anii ô40, pŁrintele 

Dumitru StŁniloae a declanĸat, cu mult ´nainte de Meyendorff, miĸcarea 

neoisihastŁ ortodoxŁ ´n teologia secolului XX, miĸcare care ´n prezent are 

reprezentanŞi ´nsemnaŞi ´n personalitŁŞi cum sunt episcopii Kallistos Ware 

sau mitropolitul Serafim JoantŁ541. Cu toate acestea drept Ăcel mai 

important cercetŁtor al lui Palama din deceniile trecuteò trece p©nŁ astŁzi 

pŁrintele John Meyendorff cu teza sa din 1959, acest studiu rŁm©ne p©nŁ 

astŁzi drept Ălucrarea-standard despre Palamaò542. Unii cercetŁtori ĸi 

Ăadversariò occidentali ai isihasmului (Fairy von Lilienfeld ´i numeĸte ´ntre 

                                                           
541 R. JoantŁ, Roumanie, tradition et culture hésychaste (Spiritualité orientale), Abbaye de 

Bellefontaine, 1987. 
542 R. Flogaus, Theosis bei Palamas und Luther. Ein Beitrang zum ökumenischen 

Gespräch (Forschungen zur systematischen und ökumenischen Theologie 78), Göttingen: 

Vandenhoeck & Ruprecht, 1997, pp. 50 ĸi 69. Flogaus ´l numŁrŁ pe pŁrintele Dumitru 

StŁniloae ´ntre Ăteologii palamiŞiò (p. 283) ĸi, spre deosebire de Podskalsky ĸi 

Wenderbourg, trimite la lucrarea pŁrintelui Dumitru StŁniloae (p. 68). 
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alŞii pe G. Podskalsky ĸi D. Wendebourg) socotesc din contrŁ isihasmul 

palamit drept o inovaŞie faŞŁ de PŁrinŞii greci ai Bisericii, inovaŞie care e 

cel puŞin problematicŁ, dacŁ nu chiar ereticŁ. ĊnsŁ pentru Fairy Lilienfeld, 

pŁrintele StŁniloae e cel mai ´nsemnat reprezentant dintre teologii 

ortodocĸi contemporani care valorizeazŁ isihasmul palamit drept o 

g©ndire autentic ortodoxŁ543. Teologii ortodocĸi actuali, spre exemplu K. 

Savvidis544, se strŁduiesc ĸi astŁzi mereu sŁ demonstreze ĸi sŁ afirme 

´mpotriva criticii occidentale autenticitatea ortodoxŁ a Sf. Grigorie Palama. 

PŁrintele StŁniloae se dovedeĸte drept un teolog neopatristic al 

experienŞei care dŁ o sintezŁ teologicŁ dezvoltatŁ ĸi argumentatŁ cu texte 

patristice, reuĸind sŁ punŁ ´ntr-un dialog fertil poziŞia ortodoxŁ cu abordŁri 

occidentale moderne (Blondel, Koepgen), care ´i oferŁ un ajutor 

terminologic (Heidegger ĸi Binswanger cu a sa Ăfenomenologie a iubiriiò). 

ReflecŞiile pŁrintelui StŁniloae privitoare la relaŞia dintre ´ndumnezeire ĸi 

natura umanŁ atestŁ ĸi o limitŁ a ´ndumnezeirii545 pentru a nu deraia în 

filozofie plotinianŁ ĸi panteism. Oamenii sunt ´ndumnezeiŞi doar prin har, 

nu ´n esenŞa naturii lor. Dialectica ontologicŁ a ´ndumnezirii din om, ca 

viaŞŁ ´n Duh, se concretizeazŁ ´n esenŞŁ ´n faptul cŁ omul vede lumina 

dumnezeiascŁ. Paul Evdokimov cunoaĸte o astfel de dialecticŁ ontologicŁ 

´n Dumnezeu Ċnsuĸi: Ă(sunt) douŁ aspecte care structureazŁ unirea misticŁ: 

prezenŞa realŁ a lui Dumnezeu ´n sufletul ´ndumnezeit ĸi transcendenŞa 

absolutŁ a aceluiaĸi Dumnezeu Care <in se> rŁm©ne veĸnic inaccesibil ĸi 

infinit distantò546. Aici, pŁrintele StŁniloae se dovedeĸte un teolog al 

iubirii. Ċndumnezirea e interpretatŁ ca un eveniment relaŞional dinamic ĸi 

nu e conceputŁ ca identitate staticŁ ´ntr-o concepŞie ontologicŁ 

substanŞialŁ. Ċn timp ce iubirea ï cheia teologicŁ a acestei interpretŁri ï 

descrie fenomenologia ´ndumnezeirii, ancorarea hristologicŁ trateazŁ 

despre fundamentele acestui eveniment ï Hristos Ămodelulò ´ndumnezeirii. 

Astfel, el caracterizeazŁ ´ndumnezeirea nu ´n categorii substanŞiale, ci ca 

eveniment spiritual ĸi transfigurator, ca relaŞie dinamic-relaŞionalŁ ´ntre 

                                                           
543 F. Von Lilienfeld, Hesychasmus, în <<Theologische Realenzylopädie>> 15, Berlin 

1986, p. 285. 
544 Kyriakos Savvidis, Die Lehre von der Vergöttlichung des Menschen bei Maximos dem 

Bekennerund ihre Rezeption durch Gregor Palamas, în <<Veröffentlichungen des 

Instituts für Orthodoxe Theologie>>, St. Ottilien,  München 1997. 
545 Jürgen Henkel, Ċndumnezeire ĸi eticŁ a iubirii ´n opera pŁrintelui Dumitru StŁniloae, 

Editura Deisis, Sibiu 2003, p. 169-173: ĂĊndumnezeirea ca <viaŞŁ ´n Duh> ï definire ĸi 

rezervŁ ontologicŁ a ´ndumnezeiriiò, iubirea, e cheia teologicŁ a ´nŞelegerii ´ndumnezeirii 

la pŁrintele Dumitru StŁniloae. 
546 Paul Evdokimov, Ortodoxia, trad. De Rom. Irineu Popa, Bucureĸti, 1996, p. 123. cf. 

Ibidem, p. 172. 
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subiecte care se dŁruiesc reciproc ĸi nu substanŞial-identicŁ ´ntre mistic ĸi 

Dumnezeu547. 

Rolul decisiv al Filocaliei pentru ´ntreaga teologie a pŁrintelui 

Dumitru StŁniloae l-a determinat pe pŁrintele benedictin Maciej Bielawski 

sŁ vorbeascŁ despre o Ăviziune filocalicŁ despre lume ´n teologia lui 

Dumitru StŁniloaeò ĸi despre o Ăteologie a Filocalieiò ĸi sŁ afirme: ĂLa 

pŁrintele Dumitru StŁniloae toate ideile se miĸcŁ ´n interiorul acestor 

tradiŞiiò.548 Prin aceasta el creazŁ o metodŁ specialŁ care ar putea fi 

denumitŁ drept Ăargumentul filocalicò. 

 

2. Baza epistemologicŁ a ´ndumnezeirii din perspectiva 

sintezei apofatic-catafatic Ἠi a distincἪiei esenἪŁ-energii. 

Cunoaĸterea revelatŁ a energiilor divine ca lucrare a 

harului în vederea luminii 

 

Unui apofatism pe deplin intelectual Ἠi metafizic, veritabil nihilism 

intelectual, pŁrintele StŁniloae ´i opune apofatismul experierii directe a 

lumimii dumnezeieἨti, care nu exclude caracterul inteligibil al trŁirii. 

Teologia pŁrintelui StŁniloae promoveazŁ o poziἪie moderatŁ, ´n care 

apofatismul Ἠi catafismul nu sunt alternative care se exclud. Ċn apofatism, 

ñsubiectul uman trŁieĸte prezenŞa lui Dumnezeu ´ntr-un mod mai presant 

ca persoanŁò. Pentru a sublinia at©t unirea misticŁ cu Dumnezeu, c©t Ἠi 

alteritatea lui Dumnezeu, pŁr. StŁniloae introduce conceptul celor douŁ 

apofatisme: Ăapofatismul a ceea ce se experieazŁ, dar nu se poate defini; 

ѽi apofatismul a ceea ce nu se poate nici mŁcar experia. Ele sunt 

simultaneò549. 

Referindu-se numai la cunoaĸterea apofaticŁ, StŁniloae observŁ 

trei nivele: apofatismul cunoaἨterii negative Ἠi pozitive, apofatismul de la 

capŁtul rugŁciunii Ἠi apofatismul vederii luminii dumnezeieἨti. Teologia 

negativŁ, ´n ciuda faptului cŁ este o operaἪie raἪional-didacticŁ, conἪine un 

element intuitiv Ἠi anume imposibilitatea cunoaĸterii lui Dumnezeu. 

AfirmaŞiile pe care le facem despre Dumnezeu descriu energiile divine 

care vin la noi. Dincolo de aceste energii este ñascunsulò divin. 

Apofatismul de la capŁtul rugŁciunii curate, extazul tŁcerii interioare, este 

o ´ncetare totalŁ a g©ndirii ´naintea cobor©rii luminii dumnezeieἨti. Ċn 

                                                           
547 Ibidem, pp. 178-179. 
548 Maciej Bielawski, PŁrintele Dumitru StŁniloae ï o viziune filocalicŁ despre lume, 

Editura Deisis, Sibiu 1998, p. 127. 
549 D. StŁniloae, Teologia dogmaticŁ ortodoxŁ, vol 1, EIBMBOR , BucereἨti, 1978, pp. 

120-123 
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cuvintele sfântului Grigorie Palama ñinima este organul g©ndiriiò (Triads 

2.2, 27-29),550 mintea primeἨte ´n persoana lui Iisus Hristos un ĂconἪinut 

unificatorò. PŁrintele StŁniloae reἪine aici distincἪia maximianŁ ´ntre minte 

(nous) Ἠi raἪiune (logos). Mintea Ċl primeἨte pe Cel fŁrŁ formŁ dincolo de 

orice cunoaἨtere. Aceasta e etapa ´ndumnezeirii, prezenŞa ´n minte a 

divinitŁἪii experimentatŁ ca relaἪie nemediatŁ a inimii cu Dumnezeu Ἠi 

unire inseparabilŁ. Ċn aceastŁ fazŁ a apofatismului ómintea se opreĸteô, 

fixatŁ ´ntr-o imobilitate totalŁ. Oprirea minŞii este determinatŁ de 

experierea infinitei prezenŞe divine. Dar aceasta nu este capŁtul. Ceea ce 

urmeazŁ este starea rugŁciunii dincolo de rugŁciune (hesychia)551. Din 

perspectiva lui StŁniloae asupra apofatismului, etapa finalŁ este vederea 

luminii dumnezeieĸti. Unirea cu Dumnezeu este dincolo de rugŁciunea 

curatŁ. Exodul minŞii ´n afara ei ´nsŁĸi, abandon©ndu-ĸi activitatea naturalŁ 

ĸi ´nlocuind-o cu activitatea divinŁ, este ontologic. Mintea vede cu ajutorul 

luminii dumnezeieĸti, care coboarŁ ´n ea ĸi care, apoi, o ilumineazŁ astfel 

´nc©t, ´n final, mintea se umple de luminŁ. Se uitŁ ´n sine Ἠi Ċl vede pe 

Dumnezeu direct. Lumina divinŁ se revarsŁ din suflet ĸi óse rŁsp©ndeĸte 

peste faŞa ĸi peste trupul omuluiô552. O cunoaĸtere dincolo de cunoaĸtere, 

vederea luminii dumnezeieĸti este o vedere ĸi o cunoĸtinŞŁ a unei energii 

dumnezeieĸti. Vederea luminii este personalŁ, o ´nt©lnire ´n dragoste ce 

transformŁ acea relaŞie ´n luminŁ. Cunoaĸterea revelatŁ a energiilor divine 

este lucrarea harului în vederea luminii dumnezeieѽti553. 

PŁrintele nu urmeazŁ metodologic calea apofaticŁ radicalŁ a lui 

Vladimir Lossky. Pentru a clarifica relaŞia dintre gnosis ĸi theosis Lossky 

foloseἨte douŁ perechi de concepte: katabasis-anabasis Ἠi oikonomia-

theologia554. Pentru el abordarea apofaticŁ ĸi cea catafaticŁ nu sunt doar 

complementare sau egale, ci apofatismul este triumfŁtor asupra 

catafatismului555. Reciprocitatea ´n cunoaĸtere,  presupune o relaἪie ´ntre 

                                                           
550 K. Ware, The Power of the Name: The Jesus Prayer in Orthodox Spirituality, Oxford: 

The Fairacres Publication 43, 1986, ĂPraying with the Body: The Hesychast Method and 

Non-Christian Parallelsò, Sobornost 14.2, 1992, pp. 6-35. 
551 D. StŁniloae, Spiritualitatea ortodoxŁ, Ed. IBMBOR, BucereἨti, 1981, pp. 243-247. 
552 Gregory Palamas, Capita 30, 81 and Triade 1.2 5-11, 2.2. 11-19. Cf., Filocalia VII, 

Ed. IBMBOR, BucereἨti, 1977, p. 328. 
553 D. StŁniloae, Spiritualitatea ortodoxŁ, Ed. IBMBOR, BucereἨti, 1981, pp. 284-291. 
554 R. Motley, From Word to Silence. The Way of Negation, Christian and Greek, 2 vol., 

Bonn: Peter Hanstein Verlag, 1986; D. Turner, The Darkness of God. Negativity in 

Christian Mysticism, Cambridge University Press, 1995; A. H. Armstrong (ed.), The 

Cambridge History of Later Greek and Early Medieval Philosophy, Cambridge 

University Press, 1967. 
555 Vezi R. D. Williams, ĂThe Via negativa and the Foundations of Theology: An 

Introduction to the Thought of V.N. Losskyò, p. 105; R. D. Williams, The Theology of 
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persoane Ἠi este determinatŁ de agape556. Apofatismul rezultŁ din statutul 

ontologic al omului, de fiinŞŁ creatŁ ĸi personalŁ. Ċn filosofia religioasŁ 

apofatismul nu existŁ. Pentru Lossky apofatismul pare legat ĸi co-extensiv 

cu personalismul teologic revelaŞional. LegŁtura dintre transcendenἪŁ Ἠi 

imanenἪŁ este vŁzutŁ din perspectiva perihorezei intratrinitare Ἠi a 

distincἪiei fiinἪŁ-energii. Emil BartoἨ afirma: ĂĊn versiunea lor clasicŁ, 

g©ndirea pnevmatologicŁ alexandrinŁ ѽi g©ndirea hristologicŁ antiohianŁ 

au fost sintetizate de teologia bizantinŁ, reprezentatŁ de apofatismul lui 

Dionisie. DupŁ Dionisie, PŁrinѿii bizantini au dezvoltat ´n mod succesiv 

aspectul hristologic al vederii lui Dumnezeu (Maxim MŁrturisitorul, Ioan 

Damaschin, Teodor Studitul) ѽi cel pnevmatologic (Ioan Climax, Simeon 

Noul Teolog, isihaѽtii). Isihasmul ѽi palamismul au sŁv©rѽit sinteza finalŁ, 

în contextul unei noi treziri eleniste (Varlaam, Gregoras)ò557. Pe l©ngŁ 

Lossky, pŁrintele StŁniloae ´l menἪioneazŁ pe Yannaras, care Ănu atribuie 

nici o valoare teologiei afirmative, în vreme ce noi îi recunoaѽtem o 

anumitŁ necesitate ´n exprimarea experienѿei apofatice, deѽi mereu cu 

conѽtiinѿa insuficienѿei eiò558. Ceea ce criticŁ pŁrintele StŁniloae ´n 

abordarea lui Lossky este supraaccentuarea apofatismului (nu distinge 

´ntre apofatismul unirii ĸi apofatismul intelectual) în defavoarea vederii 

luminii.  

Metoda apofatic-catafatic, theosis-ul, ѽi distincŞia dintre fiinŞa ĸi 

lucrŁrile lui Dumnezeu, reprezintŁ resortul epistemologiei sale. La baza 

energiilor, scrie StŁniloae, ñse aflŁ esenŞa subzistentŁ personalò. El ´nἪelege 

energiile ca relaŞii ´n interiorul fiinἪei divine, forἪe vii, personale, 

manifestŁri ale unui Dumnezeu personal, o manifestare a fiinŞei Sale ca 

ñveĸnicŁ iradiere a eiò. Ċnaintarea progresivŁ ´n cunoaĸtere, coincide cu o 

actualizare a energiilor ´n mod treptat. De fapt, pentru Staniloae, distincŞia 

existentŁ ´ntre esenŞŁ ĸi energii explicŁ misterul persoanei,559 modul în care 

                                                                                                                                              
Vladimir Nikolaievich Lossky. An Exposition and Critique, p. 91;  Ir®n®e Hausherr, ĂLes 

Orientaux Connaissent-ils les çNuitsè de Saint Jean de Croix?ò in Orientalia Christiana 

Periodica 12, 1946, pp. 5-46. 
556 V. Lossky, The Vision of God, Crestwood, NY: St. Vladimir's Seminary Press , 1983, 

p. 31. 
557 Emil BartoἨ, Conceptul de ´ndumnezeire ´n teologia lui Dumitru StŁniloae, Editura 

Cartea CreĸtinŁ, Oradea, 2002, pp. 75-76. 
558 D. StŁniloae, Teologia dogmaticŁ ortodoxŁ, vol 1, Ed. IBMBOR , BucereἨti, 1978, p. 

114 (n.1). 
559 Energiile lui Dumnezeu sunt Dumnezeu ĊnsuἨi ´n relaἪia cu lumea (vezi Kallistos 

Ware, "God Hidden and Revealed: The Apophatic Way and the Essence-Energies 

Distinction," Eastern Christian Review, vol.7, 1975, p.130).  
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ĂfiinŞa ĸi devenirea, rŁm©nerea ´n sine ĸi ieĸirea din Sine, transcendenŞa ĸi 

cobor©rea la noi, nu se exclud reciprocò560.  

PŁrintele StŁniloae opereazŁ cu ideea dinamicŁ a ñcomuniunii de 

energiiò. Energiile umane ñsunt chemate sŁ facŁ loc energiilor divine, 

pentru a deveni ´mpreunŁ energii teandriceò561. El ´l interpreteazŁ pe 

Maxim ´n termeni palamiŞi ѽi nu tomiѽti562. Dumnezeu Se ´mpŁrtŁĸeĸte pe 

Sine nu ´n conformitate cu fiinŞa Ἠi nici cu ipostasurile, ci cu energiile 

necreate care iradiazŁ din fiinἪa divinŁ563.  

AcuzaŞia cŁ energiile sunt impersonale este respinsŁ cu tŁrie de 

teologii ortodocĸi. Yannaras susŞine cŁ ñacceptarea distincŞiei dintre 

esenŞŁ ĸi energii ´nseamnŁ ´nŞelegerea adevŁrului ca relaŞie personalŁò564. 

Sf©ntul Grigorie Palama ´nsuѽi introduce conceptul de enhypostas 

referitor la energii, prin care dorea sŁ sublinieze faptul cŁ Dumnezeu este 

întru-totul prezent în energiile Sale necreate. Astfel, Ἠi ´n epistemologia 

pŁrintelui StŁniloae energiile necreate sunt definite ca personale, ĂrevelaŞia 

creĸtinŁ este datŁ ´ntr-o persoanŁò565. 

                                                           
560 H. KŤng, The Incarnation of God: An Introduction to Hegel's Theological Thought as 

Prolegomena to a Future Christology, Translated by J.R.. Stephenson, T&T Clark, 1987, 

p. 533. 
561 D. StŁniloae, ĂDumnezeu este iubireò, Ortodoxia  3, 1971, pp. 366-402, aici 389. 
562 Nu poate echivala distincἪia palamitŁ fiinἪŁ-energii, cu cea tomistŁ esenŞŁ-existenŞŁ, de 

unde ar rezulta o echivalenἪŁ a existenŞei cu energia. Vezi Ἠi Joost Van Rossum, Palamism 

and Church Tradition: Palamism, its use of Patristic Tradition, and its Relationship with 

Thomistic thought, Fordham University, Dissertations Publishing, New York, 1985. 
563 Pentru receptarea de cŁtre Sf©ntul Grigorie a ´nvŁἪŁturii despre logoi ca energii 

necreate ale lui Dumnezeu, Lars Thumberg face legŁtura ´ntre Logoii preexistenἪi ´n 

Dumnezeu Ἠi care sunt uniἪi ´n Logos Ἠi raἪiunile creaἪiei care sunt intim legate de 

raἪiunile iconomiei m©ntuirii Ἠi de Ċntruparea lui Hristos (Lars Thumberg, Antropologia 

teologicŁ a Sf©ntului Maxim MŁrturisitorul.Microcosmos ѽi Mediator, Editura Sophia 

2005, p. 93-97). Sf©ntul Maxim vorbeἨte despre coexistenἪa (symphyia) Ἠi unirea 

(henosis) energiilor legate fiecare de propria naturŁ. Astfel, Dumnezeu Fiul ´ntrup©ndu-se, 

energia legatŁ de natura omeneascŁ este ´ndumnezeitŁ, fŁrŁ a ´nceta sŁ fie ceea ce este ´n 

sine. Sf©ntul Chiril pe care ´l interpreteazŁ Sf©ntul Maxim nu afirmŁ o singurŁ energie 

amestecatŁ (Ăo energie a ambelor naturi ´n dualitateò, cf. In Ioann. 4; PG 73, 577 CD), ci 

afirmŁ o perihorezŁ ´ntre energia dumnezeiascŁ ѽi cea omeneascŁ. Fiecare energie 

rŁm©ne ceea ce este Ἠi ´n acelaἨi timp se transcende (Ibidem, p. 61). 
564 Christos Yannaras, ñThe Distinction Be-tween Essence and Energies and Its 

importance for Theology,ò St. Vladimirôs Theological Quarterly 19 (summer 1975): 232-

45, aici p. 241. 
565 D. StŁniloae, ĂRevelaἪia prin acte, cuvinte Ἠi imaginiò, Ortodoxia  3, 1968, p. 358. 

Hans Urs von Balthasar criticŁ palamismul pentru revelarea incompletŁ a lui Dumnezeu, 

esenἪa lui Dumnezeu s-ar retrage sau ar fi acoperitŁ cu energiile Sale. Pentru von 

Balthasar, subliniazŁ R. Gawronski, ĂDumnezeul dragostei este apofatic nu printr-o 

«retragere» într-o esenѿŁ ascunsŁ, aѽa cum susѿine Palama ci, mai degrabŁ, Dumnezeul 
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Lossky a subliniat exclusiv cunoaĸterea apofaticŁ ĸi, ´n consecinŞŁ, 

a mŁrit distanŞa dintre theologia si oikonomia. Trebuie ´nsŁ evitat at©t 

apofatismul impersonal, c©t ĸi ñlogolatriaò catafaticŁ. Ċn cadrul distincἪiei 

dintre apofatismul esenŞei occidental Ἠi apofatismul persoanei din tradiἪia 

rŁsŁriteanŁ, apofatismul lui StŁniloae este un apofatism al persoanei. 

PŁrintele StŁniloae vede ´n apofatismul esenŞei pericolul unei dezvoltŁri 

continue a relativismului ĸi agnosticismului566.  

DistincŞia teologicŁ dintre esenŞa lui Dumnezeu ѽi lucrŁrile Sale 

este ĸi premisa apofatismului. Asemeni lui Florovsky ĸi Meyendorff, 

pŁrintele StŁniloae adoptŁ existenŞialismul ĸi apofatismul ca ĸi cheie 

hermeneuticŁ pentru interpretarea experienἪei ortodoxe. Teologii greci 

Zizioulas ĸi Yannaras aplicŁ ´nsŁ axiomele personalismului existenŞial ´n 

contextul patristic neo-elenist ĸi liturgic (euharistic), ´n timp ce Lossky 

susἪine caracterul apofatic ĸi metaontologic al persoanei. PŁrintele 

StŁniloae se dezice de o reducere a ontologiei la ĸtiinŞa despre persoanŁ 

sau la mentaontologie567. Departe de a minimaliza importanŞa ousiei, 

teologul rom©n ´ncearcŁ sŁ evite orice fel de reducŞie existenŞialistŁ. 

Viziunea sa ontologicŁ despre caracterul de persoanŁ apare mai ´nainte ´n 

cartea sa de hristologie (Iisus Hristos sau restaurarea omului, 1943). 

Lossky permite existenŞa unei opoziŞii parŞiale ´ntre persoanŁ ĸi 

naturŁ. ĂPŁrinŞii nu fac distincŞie de conŞinut ´ntre persoanŁ Ἠi naturŁò568. 

Pentru StŁniloae relaŞia dintre naturŁ ĸi persoanŁ are un caracter analogic ĸi 

complementar. StŁniloae respinge ambele extreme: metaontologia lui 

Lossaky ĸi caracterul ontologic de persoanŁ susŞinut de Zizioulas. Modelul 

patristic al lui StŁniloae este mai degrabŁ palamit, concentr©ndu-se în 

primul r©nd asupra apofatismului ĸi asupra relaŞiei persoanŁ-energie. 

Pe de altŁ parte, pŁrintele StŁniloae observŁ cŁ ´n g©ndirea 

dialecticŁ a lui Maxim existŁ o congruenŞŁ ´ntre natura umanŁ ĸi harul 

divin: Ănatura umanŁ nu e umplutŁ de la ´nceput, ´n mod actual, de tot 

                                                                                                                                              
dragostei este apofatic prin faptul cŁ El ç´l aduce pe cel pŁtruns de El ´ntr-o stare de 

liniѽte plinŁ de veneraѿieèò (R. Gawronski, Word an Silence. Hans Urs von Balthasar and 

the Spiritual Encounter between East and West, Edinburg: T&T Clarck, 1995, pp. 56-60 ) 
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Heidegger ĸi Areopagitul, Anastasia 1996, pp. 61-82. 
567 André de Halleux, ñPersonnalisme ou essentialisme trinitaire chez les. Pères 

cappadociens? Une mauvaise controverse,ò Revue théologique de.Louvain, 17, 1986, pp. 

129-155. Vezi Ἠi Ioan I. IcŁ jr., ĂPersoanŁ sau/ĸi ontologie ´n g©ndirea ortodoxŁ 

contemporanŁò, ´n PersoanŁ ĸi comuniune.  Prinos de cinstire PŁrintelui  Prof. Acad.  D. 

StŁniloae la 90 de ani, Sibiu, 1993, pp. 359-385. 
568 D. StŁniloae, ĂImage, Likeness and Deification in the Human Personò, Communio 13, 

1986, pp. 64-83, aici p. 80. 
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conѿinutul raѿiunii ei preexistente ´n Dumnezeu, ci e chematŁ sŁ realizeze 

acest conѿinut prin eforturile ei voluntareò569. Natura umanŁ este o 

realitate dinamicŁ, se miĸcŁ ´nspre Şelul ei, theosis, printr-o miĸcare dublŁ, 

vŁzutŁ ca o tendinŞŁ naturalŁ Ἠi ca o atracἪie a harului. Starea de 

îndumnezeire este astfel, rezultatul harului care restaureazŁ natura. 

Dinamismul ´ndumnezeirii reiese din relaŞia ontologicŁ dintre naturŁ ĸi har. 

PersoanŁ nu este cu adevŁrat liberŁ, dec©t reconstituitŁ ontologic prin har. 

Taina persoanei nu este o entitate ´nchisŁ, afirm©ndu-se inseparabilitatea 

dintre lucrarea harului ĸi a naturii ´ndumnezeite570. StŁniloae menŞioneazŁ 

faptul ca harul creeazŁ ambianŞa ´n care natura ´ĸi c©ĸtigŁ subzistenŞa ´n 

libertate. Harul constituie libertatea. DeἨi natura ĸi harul sunt distincte, ele 

alcŁtuiesc o unitate. Harul considerat ca fiind lucrarea personalŁ a Duhului 

Sfânt, e o relaŞie interpersonalŁ.  

  

3. Lossky Ἠi StŁniloae ï o concepŞie neopalamitŁ modernŁ 

despre Energiile necreate 

 

Sfântul Grigorie Palama a consacrat un dialog intitulat Theophanes 

problemei dumnezeirii care nu se poate ´mpŁrtŁĸi ĸi care totuĸi se 

´mpŁrtŁĸeĸte. Nu putem sŁ participŁm nici la firea, nici la ipostasurile 

Treimii. Trebuie aĸadar sŁ mŁrturisim ´n Dumnezeu o distincŞie negrŁitŁ, 

alta dec©t cea existentŁ ´ntre fiinŞŁ ĸi persoanŁ. Este distincŞia dintre fiinŞa 

lui Dumnezeu sau natura Sa propriu-zisŁ, inaccesibilŁ ĸi energiile sau 

lucrŁrile dumnezeieĸti, adicŁ acele puteri naturale ĸi inseparabile de fiinŞŁ, 

´n care Dumnezeu purcede ´n afarŁ, Se dŁruieĸte. òIluminarea ĸi harul 

dumnezeiesc ĸi ´ndumnezeitor nu este fiinŞa, ci energia lui Dumnezeuò, o 

Ăputere ĸi o lucrare comunŁ Treimiiò (Sf. Palama). Putem participa la 

natura dumnezeiascŁ, nu ´n Sine, ci ´n energiile Sale571. 

PrezenŞa lui Dumnezeu ´n energiile Sale trebuie sŁ fie ´nŞeleasŁ ´n 

sens realist. Energiile aratŁ un mod de fiinŞare a Treimii ´n afarŁ de fiinŞa 

Sa. Aĸadar,Dumnezeu ar exista totodatŁ ´n fiinŞa Sa, dar ĸi ´n afara fiinŞei 

Sale. DouŁ pŁreri greĸite: 1. Energia nu este dec©t o funcŞiune divinŁ faŞŁ 

de creaturi! Creaturile ar putea sŁ nu existe, Dumnezeu S-ar arŁta totuĸi ´n 

afara fiinŞei Sale. Apoi, expresiile Ăa se arŁtaò ĸi Ă´n afarŁò sunt nepotrivite 

aici, pentru cŁ ceea ce este ´n afarŁ nu ´ncepe sŁ existe dec©t o datŁ cu 
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creaŞia ĸi ĂarŁtareaò nu poate fi conceputŁ dec©t ´ntr-un mediu strŁin de Cel 

care Se aratŁ. 2. Dar lumea creatŁ nu devine fŁrŁ de sf©rĸit ĸi veĸnicŁ 

alŁturi de Dumnezeu pentru faptul cŁ purcederile din fiinŞŁ sau energiile 

dumnezeiĸti sunt astfel? Energiile nu presupun necesitatea creaŞiei, este un 

act al voinŞei lui Dumnezeu stabilind un subiect nou ´n afarŁ de fiinŞa 

dumnezeiascŁ, ex nihilo. ĂMediulò arŁtŁrii Sale va ´ncepe în felul acesta. 

Ċn ceea ce priveĸte ´nsŁĸi arŁtarea Sa, aceasta este veĸnicŁ: ea este slava 

lui Dumnezeu. Ċn acestŁ slavŁ proprie, prin sine, Dumnezeu trŁieĸte ´n 

fericire, fŁrŁ sŁ aibŁ nevoie de vreun martor. El o dŁ, ea se ´ntoarce la El ĸi 

´n acest ciclu perpetuu al slavei dumnezeieĸti stŁ viaŞa ĸi fericirea 

fŁpturilor572. 

DupŁ Varlaam, energiile ar fi sau esenŞa ´nsŁĸi ´n calitate de act pur 

sau produse ale actelor exterioare ale esenŞei, adicŁ niĸte efecte create 

av©nd esenŞa drept cauzŁ. Potrivit concepŞiei lui filosofice cu privire la 

fiinŞŁ, trebuia sŁ treacŁ ´n r©ndul creaturilor slava lui Dumnezeu, lumina 

schimbŁrii la faŞŁ ĸi harul. Ċndumnezeirea realŁ era imposibilŁ. Deosebind 

´n Dumnezeu cele trei ipostasuri, fiinŞa cea una ĸi energiile fireĸti, teologia 

ortodoxŁ nu admite ´n El nici un amestec. Ca ĸi persoanele, energiile nu 

sunt elemente ale fiinŞei dumnezeieĸti care ar putea fi socotite aparte, în 

mod separat de Treimea a cŁrei manifestare comunŁ sunt, ca o veĸnicŁ 

iradiere. Energiile nu sunt accidente ale naturii, în calitatea lor de energii 

pure, neimplicând nici un fel de pasivitate în Dumnezeu. Ele nu sunt nici 

fiinŞe ipostatice, în felul celor trei persoane. Nici nu se poate atribui o 

energie oarecare în chip exclusiv numai unuia dintre ipostasurile divine573.  

Spre deosebire de teologia apuseanŁ, tradiŞia Bisericii de RŁsŁrit nu 

desemneazŁ niciodatŁ relaŞiile dintre persoanele Sfiintei Treimi cu numele 

atributelor. Sf©ntul Grigorie Palama aplicŁ uneori energiilor ï atribute 

reale ale lui Dumnezeu întrucât ele sunt posterioare Treimii ï numele de 

Ădumnezeire de josò, spre deosebire de fiinŞŁ, Ădumnezeirea de susò. 

Expresia este legitimŁ, ea referindu-se la arŁtare, care ´n mod logic este 

posterioarŁ Celui care Se aratŁ ĂcŁci Dumnezeu desemneazŁ pe Cel care 

lucreazŁ, iar dumnezeirea (´n ´nŞeles de energie) desemneazŁ lucrarea Saò. 

Energiile ar ocupa un loc de mijloc: pe de o parte, ele aparŞin teologiei, ca 

niĸte puteri veĸnice ĸi cu neputinŞŁ de despŁrŞit de Treime, exist©nd 

neat©rnat de actul creŁrii lumii; pe de altŁ parte, ele Şin, de asemenea, ĸi de 

domeniul iconomiei, fiindcŁ Dumnezeu se aratŁ fŁpturilor ´n energiile Sale  

Ăcare pogoarŁ p©nŁ la noiò, dupŁ cuv©ntul Sf©ntului Vasile. Ċn ordinea 

manifestŁrii iconomice a Treimii ´n lume, orice energie provine de la TatŁl, 
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comunicându-se prin Fiul în Duhul Sfânt. Ċn dŁruirea energiilor 

revelatoare, TatŁl va apŁrea ca StŁp©nitor al atributului arŁtat, Fiul ca 

descoperire a TatŁlui, iar Duhul Sf©nt ca Acela care descoperŁ. Caracterul 

iconomic al numelui de ĂLogosò, arŁtarea ´n afarŁ a naturii TatŁlui prin 

Fiul ´l exprimŁ ĸi Sf. Irineu : ĂNevŁzutul Fiului este TatŁl ĸi vŁzutul 

TatŁlui este Fiulò. Fiul care aratŁ ´n chip vŁzut natura cea ascunsŁ a TatŁlui 

este aproape identificat aici cu energiile revelatoare. La fel Sfântul Vasile 

spun©nd: ĂFiul aratŁ ´n Sine pe TatŁl ´n ´ntregime Ş©ĸnind ´n toatŁ slava Sa 

prin strŁlucireò pune accentul pe caracterul energic (ĂslavŁò, ĂstrŁlucireò) 

al arŁtŁrii TatŁlui prin Fiul574. 

Dumnezeu, cu neputinŞŁ de atins ´n fiinŞa Sa, este prezent ´n 

energiile Sale Ăca ´ntr-o oglindŁò, rŁm©n©nd nevŁzut ´n ceea ce este El; 

Ăaĸa cum chipul nostru se poate vedea ´n oglindŁ, rŁm©n©nd totuĸi nevŁzut 

pentru noi ´nĸineò, dupŁ comparaŞia  Sf©ntului Grigorie Palama. Energiile 

Sale nu ´mpart fiinŞa ´n douŁ pŁrŞi ï cognoscibilŁ ĸi incognoscibilŁ ï ci 

aratŁ douŁ moduri distincte ale existenŞei dumnezeieĸti ´n fiinŞa ĸi ´n afarŁ 

de fiinŞŁ. Nu este o prezenŞŁ cauzalŁ, aĸa cum este omniprezenŞa 

dumnezeiascŁ ´n creaŞie; nu este nici mŁcar prezenŞa dupŁ fiinŞa ´nsŁĸi 

care, prin definiŞie, nu se poate ´mpŁrtŁĸi; ci este un mod dupŁ care 

Treimea rŁm©ne ´n noi, ´n chip real, prin ceea ce se poate ´mpŁrtŁĸi din Ea, 

prin energiile comune celor trei ipostasuri, adicŁ prin har, cŁci aĸa se 

numesc energiile ´ndumnezeitoare pe care ni le comunicŁ Sf©ntul Duh. 

Expresia Sfântului Petru: ĂpŁrtaĸi la dumnezeiasca fireò ï unirea la care 

suntem chemaŞi nu este nici ipostaticŁ, dupŁ cu firea umanŁ a lui Hristos, 

nici fiinŞialŁ, cum este ´ntre cele trei persoane dumnezeieĸti; este cum este 

unirea cu Dumnezeu în energiile Sale sau unirea prin har. În îndumnezeire 

avem prin har, adicŁ prin energiile divine, tot ceea ce Dumnezeu are prin 

fire, ´n afarŁ de identitatea de fiinŞŁ, dupŁ ´nvŁŞŁtura Sf©ntului Maxim 

MŁrturisitorul. RŁm©nem creaturŁ, devenind ´nsŁ dumnezeu prin har, aĸa 

cum Hristos a rŁmas Dumnezeu, devenind om prin Ċntrupare575. 

ConcepŞia apuseanŁ despre har presupune ideea de cauzalitate, 

harul prezentându-se ca un efect al Cauzei divine, ca ĸi ´n actul creaŞiei, ´n 

timp ce pentru teologia rŁsŁriteanŁ el este o purcedere fireascŁ, energiile, 

iradierea veĸnicŁ a fiinŞei dumnezeieĸti. Numai ´n actul creaŞiei, 

Dumnezeu lucreazŁ ´n calitate de cauzŁ, produc´nd un nou subiect chemat 

sŁ participe la deplinŁtatea dumnezeiascŁ,  acordându-i harul. În energii, 

El este, El existŁ, El se aratŁ. Este un mod dumnezeiesc de a fi la care 

avem acces primind harul. PrezenŞa Luminii necreate ĸi veĸnice, 

                                                           
574 Ibidem., pp. 73-75. 
575 Ibid., pp. 77-78. 



195 

omniprezenŞa realŁ a lui Dumnezeu ´n toate lucrurile este mai mult dec©t 

prezenŞa Sa cauzalŁ576. 

În studiul Dumnezeu este iubire577 (despre atributele lui 

Dumnezeu), PŁrintele StŁniloae dezvoltŁ tema imutabilitate ĸi devenire 

(sau istoricitate) la Dumnezeu, unde aratŁ cŁ rŁm©nerea ´n sine ĸi ieĸirea 

din sine nu se exclud. Este momentul sŁ facŁ ĸi o expunere interesantŁ 

despre energiile necreate.  

Teologia occidentalŁ mai nouŁ, spune el, se ´ndepŁrteazŁ ´n mod tot 

mai general de concepŞia vechii filosofii greceĸti creĸtine despre 

Dumnezeu, ca substanŞŁ eternŁ, imobilŁ, concepŞie care, prin scolasticŁ, a 

influenŞat capitolul despre Dumnezeu. Nu vom trece nici la concepŞia 

radical opusŁ a unui Dumnezeu ´ntreg ´n devenire (Hans K¿ng), cum tinde 

sŁ facŁ azi o parte din teologia occidentalŁ, sub o influenŞŁ hegelianŁ. O 

foarte categoricŁ ontologie dinamicŁ, ´n care e ´ncadrat ĸi Dumnezeu, 

propune Paul Tilich. I. Eichrod, citat de pŁrintele StŁniloae, zicea: ĂAcolo 

unde vorbeĸte abstracŞia filosoficŁ, dispare mobilitatea vie a lucrŁrii lui 

Dumnezeu cu omenirea... dezvoltarea  omeneascŁ nu e pentru Dumnezeu 

un spectacol gol ĸi indiferent, ci cŁ tocmai imobilitatea internŁ a fiinŞei 

Sale exclude acea neschimbabilitate moartŁ...ò578. 

Un alt teolog occidental este utilizat de cŁtre pŁrintele StŁniloae, 

anume N. Brox, pentru a arŁta concepŞiile diferite despre Dumnezeu ´n 

filosofia greacŁ ĸi ´n Scripturi: ĂAstfel s-a accentuat foarte mult cŁ 

Dumnezeu e neschimbabil ´n fiinŞa Sa, dar neschimbabilitatea a fost 

´nŞeleasŁ nu ´n sensul biblic al fidelitŁŞii lui Dumnezeu faŞŁ de acŞiunea Sa 

liberŁ, ci ´n sens filosofic al imobilitŁŞii ĸi simplitŁŞii lipsite de ´nsuĸiri... 

De aceea, modul deosebit de a fi al lui Dumnezeu în raport cu lumea e 

vŁzut de Biblie ´n libertatea Lui manifestatŁ ´n timp ĸi ´n istorie... 

Dumnezeul teologiei filosofice poartŁ ´n sine totdeauna structurile 

realitŁŞii nedivine (...), ´n timp ce Dumnezeul biblic poartŁ ´n Sine, ´n locul 

trŁsŁturilor Dumnezeului cŁutat ĸi cunoscut pe cale deductivŁ, trŁsŁturile 

Dumnezeului cel cunoscut pe neaĸteptate ĸi mereu nou ĸi altfel...ò579.  

Teologul catolic Hans K¿ng cŁuta sŁ concilieze ´n Dumnezeu 

´nsuĸirile cu posibilitatea de a le manifesta ´n cele contrare: ĂDeoarece 

                                                           
576 Ibid., p. 79. 
577 Dumitru StŁniloae, Dumnezeu este iubire, în Ortodoxia, nr. 3 iulie-sept., 1971. 
578 I. Eichrod, Theologie des Alten Testaments I, p. 183 ĸ.u. la Hans K¿ng, 

Menschwerdung. Eine Einführung in Hegels Theologisches Denken als Prologomena zu 

einer künfitgen Christologie, Herder, 1970, pp. 643-644 apud, D. StŁniloae, art. cit., p. 

366. 
579 N. Brox, Antworten der Kirchenväter, p. 141, la Hans Küng, op. cit., pp. 645-646. 

Apud, Ibidem, p. 367. 
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Dumnezeu devine în Cuvânt om..., se poate face ´nŞeleasŁ credinŞa cŁ o 

astfel de specialŁ <devenire> a lui Dumnezeu n se ´nfŁptuieĸte ´n 

infidelitate, ci ´n fidelitate faŞŁ de Sine ĸi de fiinŞa Sa... Ċn devenirea sau ´n 

chenoza ´ntrupŁrii, Dumnezeu nu se pierde, dar nici nu dob©ndeĸte, ci se 

confirmŁ ĸi se reveleazŁ ca Cel ce este. Ċn aceastŁ specialŁ <devenire> (e 

vorba de substantivizarea expresiei <s-a  fŁcut> trupò. Dumnezeu se 

predŁ, dar nu se desfiinŞeazŁ. El intrŁ ´ntr-o devenire nu prin pierderea 

dumnezeirii Sale, ci în virtutea dumnezeirii Sale. El devine (se face) om 

într-un mod unic, nu din cauza fiinŞei Sale, dar nici contrar fiinŞei Sale, ci 

potrivit fiinŞei Sale... FiinŞa neschimbabilŁ a lui Dumnezeu conŞine ´n 

libertatea Sa suveranŁ <posibilitatea> de a deveni. <Posibilitatea> nu 

sensul unei stŁri ´ncŁ ne´mplinite, potenŞiale, ci a suveranitŁŞii, a 

supraplinŁtŁŞii, a atotputerniciei. FiinŞa lui Dumnezeu este ´n devenireò580. 

 Ċn acest moment pŁrintele StŁniloae vede ´n teologia palamitŁ o 

cheie hermeneuticŁ: ñÎn zbaterea sa de a concilia imutabilitatea lui 

Dumnezeu cu <devenirea> sau cu <istoricitatea> Lui, teologia 

occidentalŁ modernŁ se miĸcŁ spre concepŞia Sf. Palama a deosebirii ´ntre 

fiinŞa neschimbabilŁ ĸi energiile necreate schimbŁtoare ale lui 

Dumnezeuò581. 

Energiile necreate ale lui Dumnezeu ´nseamnŁ pe de o parte 

posibilitŁŞile fiinŞei Sale de a-ĸi manifesta bogŁŞiile ei inepuizabile, iar pe 

de alta actele ´n care se manifestŁ aceste posibilitŁŞi. PosibilitŁŞile de care 

dispune fiinŞa divinŁ nu implicŁ o nedeplinŁ actualizare a acesteia din 

eternitate (Hans K¿ng). PosibilitŁŞile acelea sunt nu o <potenŞŁ> sau niĸte 

<potenŞe> ale lui Dumnezeu care ´ĸi cer ´mplinirea, ci dovada unei 

plinŁtŁŞi, a unei plinŁtŁŞi de ocean nesf©rĸit de existenŞŁ ĸi de putere, total 

actualizat care poate produce ĸi alte existenŞe. Putere ĸi lucrare uneori se 

´ntrebuinŞeazŁ pentru acelaĸi conŞinut. Ċn mod special ´nsŁ lucrarea 

´nseamnŁ ´ntrebuinŞarea puterii. 

UrmeazŁ expunerea c©torva puncte esenŞiale ´n exprimarea 

teologiei energiilor necreate la pŁrintele StŁniloae:  

1) Ċn primul r©nd e de observat cŁ energiile nu trebuie ´nŞelese ca 

niĸte forŞe care se manifestŁ automat, dupŁ o anumitŁ ordine prestabilitŁ 

din veci. Ċn acest caz ar avea ĸi ele un caracter de naturŁ, de naturŁ 

                                                           
580 H. Küng, op. cit., p. 552. 
581 Ibid., pp. 368-369: ĂNe aflŁm ´naintea impenetrabilului mister al Celui ce n-are 

´nceput ĸi totuĸi ´ncepe. Dumnezeu are atotputernicia de-a se naĸte ca Dumnezeu, cum 

are atotputernicia de a muri ca Dumnezeu. Orice formulare a acestui mister îl 

deformeazŁ ĸi aici, ca oriunde ´n altŁ parte, se impune tŁcerea apofaticŁò (Paul 

Evdochimov, La femme et le salut du monde, Paris 1958, p. 207). 
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dinamicŁ care se manifestŁ treptat. Deosebirea dintre fiinŞŁ ĸi energii ar fi 

´n acest caz numai ca ´ntre nucleul ´n care aceste forŞe stau concentrate ĸi 

forŞele ´nseĸi ´n Ş©ĸnirea lor treptatŁ. ķi ´n acest caz Dumnezeu ar fi prins ´n 

ĸuvoiul unei deveniri fŁrŁ voie, ceea ce ar contrazice ideea despre un 

Dumnezeu deplin liber, despre un Dumnezeu adevŁrat. 

Energiile, cum aratŁ sensul grecesc al cuv©ntului, sunt lucrŁri, acte. 

Ele se deosebesc de fiinŞŁ nu at©t prin faptul cŁ sunt mai puŞin concentrate 

ca fiinŞa, cŁ sunt o Ş©ĸnire treptatŁ a forŞelor incluse ´n fiinŞŁ, ci ´n primul 

r©nd prin faptul cŁ nu sunt Ş©ĸniri necesare mereu la fel sau evolutive, nu 

sunt Ş©ĸniri involuntare independente de voinŞa divinŁ, ci sunt manifestŁri 

voluntarea. Ca atare, ele presupun Persoana sau Persoanele divine au un 

caracter personal. 

LucrŁrile sau actele acestea nu decurg dintr-o necesitate de 

completare a fiinŞei divine, dintr-o nedesŁv©rĸire a ei. Ele nu reprezintŁ 

forme noi la care trebuie sŁ ajungŁ divinitatea pentru a se realiza deplin, 

pentru a-ĸi arŁta toatŁ virtualitatea ei, ca ´n filosofia lui Hegel. Dumnezeu 

trŁieĸte ´n Sine plenitudinea actualizatŁ din veci. 

2) Ċn al doilea r©nd lucrŁrile acestea nu sunt totuĸi cu totul goale de 

un conŞinut care provine din fiinŞa divinŁ, cum rezultŁ din hristologia 

protestantŁ. Ci Dumnezeu cel personal manifestŁ ceva din fiinŞa divinŁ ´n 

lucrŁrile Sale. ConŞinutul fiinŞei divine nu rŁm©ne strict ´n afara miĸcŁrii, 

pe care o reprezintŁ actele lui Dumnezeu, cŁci aceste acte nefiind ´n afara 

sau contrare fiinŞei divine, sunt ca niĸte iradieri voluntare ale fiinŞei divine. 

3) În al treilea rând, aceste acte nu sunt totuĸi una cu fiinŞa divinŁ. 

Ele nu poartŁ ´n ele toatŁ fiinŞa divinŁ. FiinŞa divinŁ nu e ´ntreagŁ dec©t a 

celui ce o are, ´n manifestŁri sau comunicŁri nu s edŁ ´ntreagŁ. 

4) Ċn al patrulea r©nd, ceea ce comunicŁ cineva din fiinŞa sa poartŁ 

totuĸi specificul ´ntregii fiinŞe. Ċn grade restr©nse energiile divine portŁ ´n 

ele specificul fiinŞei divine ´ntregi. 

5) Ċn sf©rĸit, ´n al cincilea r©nd, ceea ce se comunicŁ de cŁtre cineva 

altcuiva se modeleazŁ ´ntr-un fel oarecare dupŁ starea celui ce i se 

comunicŁ582. 

                                                           
582 Ibid., pp. 369-370: De aici rezultŁ un paradox: Dumnezeu cobor©nd la relaŞia cu 

omul, intrŁ pe de o parte cu tot specificul Lui ´n relaŞie cu el, pe de alta intrŁ numai prin 

anumite energii ale Lui; pe de o parte modelându-se dupŁ om intrŁ ´ntr-o devenire sau 

istoricitate, prin participarea la devenirea ĸi istoricitatea lor; pe de alta devenirea sau 

istoricitatea aceasta ĸi-o însuĸeĸte numai ´n planul energiilor sau lucrŁrilor Sale, nu ´n 

planul fiinŞei Sale. Ċn relaŞia cu noi, Dumnezeu se conformeazŁ pe de o parte cu noi, pe de 

alta rŁm©ne ´n Sine neschimbat. Suntem ´n fiinŞa noastrŁ mai mult dec©t orice posibilitate 

de con-formare. Ċn aceeaĸi formŁ dublŁ trŁim pe altul ´n relaŞie cu noi: accesibil ĸi 
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Un alt aspect subliniat ´n studiul sŁu se referŁ la taina persoanei, 

care nu numai la Dumnezeu ci ĸi la om pe de o parte se comunicŁ, pe de 

alta rŁm©ne nediminuatŁ ´n sine, rŁm©ne ´ntreagŁ aceeaĸi. S-ar putea spune 

cŁ persoana trŁieĸte simultan pe douŁ registre: ´n sine ĸi ´n relaŞie cu alŞii. 

TrŁirea ´n al doilea registru e o cobor©re, o conformare cu cel cu care a 

intrat ´n relaŞie. O mamŁ se joacŁ cu copilul devenind asemenea lui, dar pe 

de altŁ parte ea rŁm©ne cu conĸtiinŞa ĸi seriozitatea de mamŁ. Jocul cu 

copilul ĸi conĸtiinŞa de mamŁ se interfereazŁ. Persoana nu e persoanŁ ´n 

afara relaŞiei. RelaŞia o defineĸte. Ċn relaŞiile lui concrete se manifestŁ ca ´n 

niĸte energii fiinŞa lui.  

Dumnezeu poate trŁi ca persoanŁ ĸi El pe acest dublu registru: ´n 

Sine ĸi ´n relaŞiile cu creaturile Sale. Dar relaŞia ce o are ´n Sine e o relaŞie 

´ntre Persoanele treimice. FiinŞa Lui nu s edefineĸte ´n relaŞie cu persoanele 

umane create. El intrŁ cu totul benevol ´n relaŞie cu creaturile Sale. Totuĸi 

relaŞia ´n registrul acesta extern ´ĸi are baza ´n relaŞia sa internŁ, fiinŞialŁ ĸi 

cele douŁ relaŞii se interfereazŁ. 

 Teologul catolic H. Mühlen (Entsakralisterung, 1971, Schöningh 

Paderborn, pp. 81-89) vede aceastŁ posibilitate a persoanei de a fi ´n sine ĸi 

´n acelaĸi timp progresivŁ cu alte persoane, ´n fenomenul paradoxal al 

atracŞiei ĸi sustragerii ce se manifestŁ ´n relaŞiile dintre persoane. Fiecare 

persoanŁ exercitŁ o atracŞie asupra altei persoane, dar ´n acelaĸi timp se 

sustrage aceleia. Astfel pe de o parte, ea iese din sine, pe de alta rŁm©ne ´n 

sine, ba chiar ´ĸi accentueazŁ conĸtiinŞa identitŁŞii sale ´n relaŞie cu altŁ 

persoanŁ. Ċn acelaĸi timp, persoana trŁieĸte ´n relaŞie cu altŁ persoanŁ un 

sentiment a ceva nemŁrginit, dar ĸi constatarea cŁ acest nemŁrginit i se 

sustrage mereu. De aici speranŞa continuŁ cŁ prin alte ´nt©lniri va atinge 

acel nemŁrginit, concomitent cu sentimentul continuu cŁ acel nemŁrginit ´i 

rŁm©ne transcendent: ĂSŁrŁcia reciprocŁ, sustragerea reciprocŁ, deschid 

un orizont al speranŞei, cŁci orice ´nt©lnire tinde spre o realizare ĸi 

´ntregire personalŁ...ò583. 

                                                                                                                                              
inaccesibil, particip©nd la devenirea noastrŁ ĸi mai presus de ea, cu ´ntreg specificul lui ´n 

relaŞie cu noi ĸi totuĸi comunic©ndu-ne nesf©rĸit mai puŞin dec©t fiinŞa lui.  
583 Ibid., pp. 371-372. Dar dorinŞa aceasta dupŁ o ´ntregire nelimitatŁ, aratŁ cŁ omul 

credincios este într-un fel de legŁturŁ virtualŁ cu un tu nemŁrginit. Este exprimatŁ ´n 

aceastŁ remarcŁ ´ntr-o altŁ formŁ ideea Sf. Grigorie de Nyssa despre progresul infinit ´n 

realitatea apofaticŁ a lui Dumnezeu ĸi constatarea cŁ orice progres ´n cunoaĸterea Lui este 

un progres ´n necunoaĸtere ĸi odatŁ cu aceasta recunoaĸterea cŁ Dumnezeu deĸi se 

coboarŁ prin energiile Sale rŁm©ne ´n Sine inepuizabil. Pornind de la faptul cŁ Fiul lui 

Dumnezeu nu s-a unit cu o naturŁ constituitŁ, ci ķi-a constituit-o El ´nsuĸi, M¿hlen zice: 

ĂChenoza ´ntrupŁrii poate ĸi trebuie sŁ fie cugetatŁ ï dacŁ trebuie pŁstrat misterul ei ï în 

sensul cŁ cealaltŁ realitate se constitue ca realitate a lui Dumnezeu care se goleĸte; 




